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מ פרים 
היוצאים לאור בפעם ראשונה , 


על ידי חברת 


מקיצי ברו ס"ם 
תחת השגחת ראשי החברה; 


מושה מונטיפיורי בלאנדאן, 

אברהם הכהן (המכונה ד"ר אלבערט כהן) בפאריז, 
אליעזר הלוי (המכונה ד'ר לעווע) בברייטאן, 
אליעזר ליפמאן זילבערמאן בליק. 


שנה רביעית תרכ"ט-- תרל"א, 


ויכוח על האהבה 


מאת 


דון יהודה בן יצחק אברבנאל ז"ל. 
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ויכוח על האהבה 


מאת 


החכם החוקר הנכבר הפלוסוף המובהק והמשורר 
הגדול. 


דון יהורה בן יצחק אברבנאל ז'ל. 


יוצא לאור בפעם ראשונה בשפת עברית מחוך כ"י 


הנמצא באוצר הספרים של הגביר השוע הר"ר נפתלי הירץ גינצבורג בפארי 
ונלוה לו חולדות המחבר מאת רור גארראן (סופר החברה), 


על ידי חברת 


מקיצי נררמים. 
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דברים אחדים בנוגע לקורות חיי המחבר. 


מקורות חיי המחבר נורע לנו רק מעט אשר כתבו אדותיו שנים מחכמי בני 
עמנו בדורנו זה, והם: התכם היקר הר'א כרמולי בספר ,אוצר נחמר" חלק שני 
במאמרו הטוב והמועיל:,,תולדות החכם ה שלם דון יצחק אברבנאל" 
אשר בהמשך ספור תולדות האב הזכיר בקצרה גם מעט מקורות בנו הוא המחבר 
ספר הויכוח, השני אשר הודיע מעט מקורותיו הוא החכם הגדול ראש לכל כותבי 
דברי הימים לבני ישראל הפראפעססאר המהולל הר'ח גרעטץ ני' בספר קורות 
ישראל שלו חלק עשירי, שם דבר דבריו ארות המחבר גם על תכונת ספרו זה 
היוצא עתה אור ע'י חברת ‏ מקיצי נררמים", גם ‏ מהמעט שכתבו שני התכמים 
הנזכרים אדות המחבר, נראה רוב גודלו ויקרתו, ‏ וכי היה: | מבחר הפלוסופים 
שבמרינת איטליה ברורו" כערות אביו השר דון יצחק אברבנאל עליו בתשובתו 
אל החכם ר' שאול הכהן מקאנדיאה, והנה אין ספק כי מהחברים הנכברים של 
חברת מק'נ יכפופו לדעת גם קורות חיי המחבר, - אחרי. כי: שני החבורים הנ'ל 
אינם נמצאים ביר כל אחר מהם, ע'כ אמרתי כי לא למותר יהי' להציג בראש 
החבור הזה את תולרות המחכר כפי שהובאו בשני החבורים הנזכרים , ואנכי לא 
הוספתי הרבה על דבריהם כי אינני מבעלי החקירה בקדמוניות ותולדות גדולי 
עמנו, גם אינם בירי הספרים בלשונות העמים אשר בתוכם ידובר מהמחבר, ותהי 
לרצון לפני החברים מלאכתי זאת הלקוחה ממקור נאמן, 

טקום וזמן הולרת המחבר לא נזכרו לא ברברי גרעטץ ולא אצל כרמולי, 
אך אין ספק כי נולר בּעִיר לישבונה: בירת מלכות פארטוגאל עיר מולדת אביו 
השר רון יצחק אברבנאל, מפני כי בעת שנגרש מעיר מולדתו ההיא כבר היו 
בניו גדולים, וער זמן הגירוש ישב בעיר ההיא כנורע, שם המחבר הוא יהודא 
א ב רבנאל ובפי חכמי הגוים היה נקרא ליאון מידיגו 1160180 ם1,60 (ר"ל 
יהודא הרופא כי היה ג'כ רופא מפורסם), וזה לשון התכם כרמולי בבואו להזכיר 
גם דברי ימי חיי בניו של השר דון יצחק אברבנאל; 

ויולד יצחק שלשה בנים, את יהודא, את יוסף ואת שמואל. ויהי דון יהודא 
המכונה ליאון, רופא מומחה פילופוף מובהק ומשורר גדול, בימי נעוריו כאשר 
ברח אביו (הוא השר דון יצחק) לספרר בשנת רס'ג, וישם (גם יהודא) פעמיו 
לארץ ההיא ושם לקח אשה והוליר שני בנים את יצחק ואת שמואל (כנראה 
מהשיר ,ח ל ונ ה על הזמן" להחכם: דון יהודא, הובא ג'כ באוצר נחמר הנ'ל), 
אחרי גירוש ספרר בשנת רנ"ב הלך עם אביו באניה לנאפוליש (68061א) במדינת 
איטליא, שם קבע דירתו ער כי עלה עליה קרלו מלך צרפת וילכדה ונתנה 
לשלל, ויברח יהודא לגינובה (08מ36)) ושם השלים בשנת רס'ב את ספרו אשר 
| 26 
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כתב בלשון איטלקי, (הוא הספר אשר יוצא עחה לאור בפעם ראשונה בשפת 
עבר *) והיה נקרא בשפת איטלקית 6זסגוזג 0 ו[₪ס!118 (ר'ל שיחות האהבה), 
לתקופת השנה הזאת, שנת רס'ג כתב בלשון עברי ,תלונה על הזמן" אשר עד 
הנה היתה טמונה וגנוזה באוצרותי, והוא שיר יפה אף נעים מק'"ל בתים, יספר 
בו את כל התלאות המוצאות אותו מיום צאתו מפורטוגאל בשנת רמ'ג זה לו 
עשרים שנה ומאורעות בנו הגדול יצחק אשר נולר בארץ ספרר בשנת רנ"א. ויהי 
לתקופת השנה ההיא, שנת רנ'ב, בזמן הגירוש, שלח אותו עם מניקתו באישון 
לילה לפורטוגאל והוא בן שנה, ויהי כאשר שמע המלך מפורטוגאל אשר מלך 
בימים ההם, כי בא לארצו ובית אביו באיטליא, ויצו לעצרהו במלכותו. במות 
המלך ההוא, בשנת רנ"ה, קם על כסאו המלך מנואל, איש ארוק מאר בדתו 
אשר גרש את ישראל מארצו ולקח מהם בחזקה את בניהם והעבירם במים 
וגם בנו יצחק בתוכם. 


תודה וברכה נאותה להחכם כרמולי אשר הוציא לאור תעלומה ההיא והרפים 
התלונה" הנזכרת בפעם ראשונה באוצר הנחמר חלק. ב', מהשיר' ההוא נראה 
ער מה גדול היה כח דון יהורא אברבנאל גם בשיר העברי ער להפליא, מלבר 
מה שמפופר לרור בשיר ההוא מתלאותיו וקורות חייו. כן נראה מהשיר אהבתו 
הגדולה לעמו ורת קרשו, ואיך יזהיר את בנו בכורו, אשר לוקח ממנו בחזקת 
היד להתגדל על ברכי אמונה אחרת, לחמור בתורת ר' וללמוד מקרא משנה 
וגמרא, בשירו זה הוציא כל רוחו, רוח הומה בכאב עצום ונורא על המקרה האיום 
אשר קרה לבנו בכורו; קינתו על זה פולחת כליות ולב , ומתחנן לבנו לעזוב 
מקומו ולהמלט ולשוב לרת אבותיו, ליקרת השיר הזה ארמה כי לא למותר יהי' 
בתתי לו מקום גם במקום הזה, כפי שנרפם בפ' אוצר נחמר הנ"ל, וזה הוא: . 


חלונה על הזמן. 
להחכם דון יהודה אברבנאל זלה'ה. 


יסלר נס 5ת כל סתלסום סמונסות פותו מיוס סיופו וטלטולו ונכוש בָּכו סגלול ונולתו 


סליו, ‏ וסוס: 
זמן הכה בחץ שנון לבבי וכליותי יפלח בקרבי 
והכני ומכתו אנושה ודכני ושם נצח כאבי 
פצעני ובלע את בשרי ואכל כאכ דמי, וחלבי 
וגרס כל עצמי בחמתו ויתנשא ויקום: בי כלביא 
ולא די כי צנפני צנפה ושמני מגורש נר באיבי 
וכשכיר הניעני בתבל והוא על פאתי ארץ מסיבי 
והן זה לי כעשרים משנותי | אשר לא שקטו סופי ורכבי 


ומרר 


*) פס סמעסיק (עכלים סן5 (פי דעה ססכס גכען, | כ' יסודס ממודינס, | שן סיק 
6 סלחד סמוכשל (מללכס ככדס כזו. 


ומרד שעלו מים ועפרות 
והבריח ידיד ממני וגלה 


ולא אראה ולא אדע מיודעי 


ופזר מחמדי זה לצפון 


לבל עוד יובלו השקט זממי 


ובהיות מועדות פני למזרה 
ורגלי מִט ולבי נד ונודר 
הלא כלה זמן לבי ושסע 
והכיהו אנחות עם בהלות 
בעיניו זה מעט מזער ובקש 
ונולדו לי שני בנים זכרים 
והקטן קראתיהו שמואל 
והכהו לחמש משנותיו 
והגדול אשר יצחק קראתיו 
כשם גדול בישראל כהורו 
בהולרו ראיתיו טוב לשכון 
ובן שנה אהה מני הרפו 


בעת גורשו בני גלות ספרד 
לבל אצא ואעבור בין גזרים 


להכניסו בדתו בעבורו 


שלחתיו עם מניקתו באישון 
לפורטונאל ושם מלך מנואל 


ושם גדל כבוד אבי ועשרו 
וזה קם זר בליעל ואכזר 


ועת קשרו טגניו בו ואחיו ***) 


ובקש בהרוג אחיו להרנו 
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ארצות כל והם כילו אביבי 
בני גילי והרחיק עם קרובי 
ואת אמי ואת אחי ואבי 

וזה קרמה וזה אל מערבי 
ולא אמצא מנוחה גם בחשבי 
פרירתם תשוכני עקבי 

ולא אבחן בלכתי או. בשובי 
ונתחו כדובי או זאבי 

בשוד שורר ובזת הון ובשבי 
לכלני לכבות את שביבי 

בני חמר בהוד ויקר וכצבי 
וגבהו נוגשי ואורבי- 

וגדל בעדו רגזי ועצבי 
אברבנאל כמו צור מחצבי 
כבן ישי *) והוא נר מערבי 
בלבו בין וטוב הוריו וטובי 
והדיחו זמן שונאי ועוקבי 
יצו מלך להציב מארבי 
ולקחת בני יונק חלבי 

וגלה אזני איש טוב אהובי 
חצות ליל כאלו הוא גנובי 
אשר היה לפנים מחריבי 

בחיי אביו **) והוא מלכי חשובי 
ובוצע ואיש חמדן וכלבי 

הלא ארם בקושרו שם בכוזבי 
והצילו ממות רוכב כרובי 


והוא נמלט לקאשטילייא אשר שם מקום הורי ושם בית חציבי 


*] כסטר נלפס מספריו כי סלב לי" קסס 6 עמו כיחוסו ,מעוכט שי כים סנסמ". 
**) סו סיס מלך טולן ספני ומכוסל סמלך 6תכיו כפנת 1499 סיס סי 6שקו סטכ 


לק כו לכן כמוס ככו, 


***) סוס קסעל ג180/\, + סי סמלכס. 5טת טולן ומכוסכ, ססר קטר קטר. ע( סמלך 
שופן (סמיק 6ותו כפנת 1485 ונפגלס סדכר וסועת ועליס. סלכס סיו כקוטכיס וכולס. נגזכו 
דינס מו (כלס קולות מלכום פסכטונלל מן ססכס טעפער ח'כ 638) וגס על סככ כי'6 
?6 דכר סמלך לספית פותו. כי סטדו גס סוסו (סיות כקוטליס וכרה. לקטטינים וכן כסכ 


לי" כסקדמתו לג'כ. 


ואז 


ואז שלל רכושי עד בלי די 
ובראותו בני כי בא לארצו 
עצרהו לבל ישוב וצוה 
במותו אחריו מלך כסיל קם*) 
ואנס כל ערת יעקב והעביר 
ורבים הרגו עצמם לבלתי 
ולוקח מחמר נפשי והומר 
כבר הוא בן שתים עשרה עדן 
ואהימה ועל ראשי חמסי 
הניסותיו אלי פה מפחרים 
אקוהו ותוחלתי משוכה 
ולמה זה תרכא לב יולדך 
ותחשיך בעריפי אור ותשים 
ופהר יחשך חמיר בפני 

ולא יאיר שביב חרפי בעוני 
ולא תפרח חבצלת שרוני 
ותגזול את שנת עיני בזכרך 
ולא אטעם במאכלי ונופת 
כעין אחלמה עוגת רצפים 
ברמעה אמזגה מימי ואשתה 
והייתי שתוי מים ונדוד 
ועת כי אחלום שובך ואראה 
חבלים נפלו לי בנעימים 
וישנתי וערבה לי שנתי 
ושתיתי ומימי לי ערבים 

וכי אז אזכרה נודך כמו אש 
והיה כאיש נדהם ונרדם 
בזכרך ששוני עם יגוני 
וצורתך עלי לבי חרותה 
ויוחר מהיות לי מעליזי 

פרי רתך תסכל את עצתי 
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ובו טובי וכספי עם זהבי 
ובית אבי באיטלייא בחשבי 
לבל יהיה לנחבי משיבי 

והוא אדוק בדתו איש נבובי 
עלי דת כל בני עמי נדיבי. 
עבור תורת אלהים מרחיבי 
שמו הטוב כפי צור נקובי 
לא: ראיתיו בעון בצעי וחובי 
ועל נפשי תלונתי וריבי 
ומרשף שלחתיו תוך להבי 
ולמה תאחר עופר אהבי 


| ותהיה חץ בכליותי כמביא 


זריחתו למול עיני כערבי 
וככבי ישו נסתם בעבי 
ולא יזרח באשנבי ונבי 
ולא ירר עלי עשבי רביבי 
ולא ארע בעת קומי ושכבי 
לחכי מר וסף רעל ערבי 
ובבכי אוכלה לחמי חרבי 
ולא יבא במו פי דם ענבי 
עדי בי חשבוני בן רכבי 
תמונתך בעיני מחשבי 
ופני לבשו מראה צהובי 
הקיצותי שבע רצון וצבי 
ונמתקילי בחברונך רגבי 
לבבי חם ויכני שרבי 
שפל קומה קצר ארכי ורחבי 
צרי אתה ואת צרי ואויבי 
ומרחקך בתוך לבי חטובי 
דמותך נדורך מריבי 
גרושך סך ועוה את נתיבי 
ובעבורך 


*) כוונקו ע? סמלך מנול? ססר גכט סיסודיס מפכנו כטנק 1496 ונקח מסס כחוקס 
כל כניס וככום 6טר מספר מנותיסס "ד טנס ולמטס (סעכיר עליסס. סמיס סודוניס. ‏ וכותני 
סקולוק סמכו כי (5 כזדון לכו עטס זסת, כק מתמלתו על סילדיס. סלכיס ק5יל. נפטוקיסס 


מרדת שסת. 


ובעבורך גאון נפשי מאר שח 
ערי שקמים גבוהים מברושי 
עדי גבה עלי נצי עטלף 
וכנעורי יצורי נחלשים 
ואמאס שיר ושברתי נבלי 
והפכתי לקול בוכים זמירי 
ועגורי נהפך קפור ותורי 
ותעבתי בהבלי המלכים 
= בני פרץ גרושך יפרצני 

ושס מורך בתוך לבי ורוגז 
ואשמע אמך כל יום מבכה 
ומי זה מעלי חיקי גנבך 

וכי לא אעצור כח לסובלה 
עזבתיה והלכתי לשרת 

וכן נרתי ולא נחתי ונעתי 
ולא אמצא פזור אל מזורי 
ומאסתי ימי עמל ולילות 
וחיים כברו עלי וימים 

ומה בצע בחיי היגונים 

למר נפש הלא חיים תמותה 
ומה אוחיל לרוב. ימים ושנים 
ילירי יום בני אשפה וקשתם. 
. והושמתי למטרה אליהם 
אשובה נא לרבר אל יחידי 
בכורי שב לבך רע הבי בן 
והחכמה. ירושה לך ואל נא 
ראה עתה בני חמוד ללמוד , 
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והשפלתי בעבורך רהבי 

עדי רם על ארזי עץ אזובי 
ועל כנפי נשרי עף זבובי 
וגבר על אריות כשבי 

וכנורי תליתיו על ערבי 
ועוגבי במכאובי כאובי 
כתנים שב ויונתי כעורבי 
ותאבתי שכון מרבר ערבי 
ישופני ושם פחים סביבי 
במורשי ובעצמי רקבי 
בקוראה לך ידידי לבי רטיבי 
ומי שמך פרי בטני עזובי 
ולא לטמון דאגתי בחובי 

פני מלבי נתנו אל מטיבי 
ואשכון בין אדום תוך עם להבי 


ומ יישיר זמן מתעי ועולבי 


ומהם מותה אבחר ואבי *) 
כחול ימים עלי שכמי וגבי 
והגיע אלי קצי קצובי 

ויש לי רב ומעוטי כרובי 
ראות טובה ודוב שכול באורבי 
ברום שחק זמן מורי ורובי 
והמה סובבים על חוג קטבי 
לבלתי יהיה עוד מאריבי 
חכמים את מתוכמים כנביא 
תאבר עוד ימי ילרות חביבי 
קרא מקרא והבן מכתבי 


שנות משנה למוד תלמוד במדות שלוש עשרה ותירוש עם מתיבי 


ואיך.אוכל להתאפק בעוברו 
וזה יקרע כתער השכירה 
וזה יביא בלבתי אמולה 


למי זה אמסרה רובי תבונות > 


ומי יטעם ויאכל אתר עת 


*) 5 6כי יכקן סיו (5וכ 'ד). 


וזה חליי וחרחורי וחרבי 
סגור לבי ולא תער גלבי 
ברא חרבי בתוך בטני וקרבי 
למי אשקה עמיס גתי ויקבי 
פרירתי פרי דתי וכתובי 

ומי 


ומי יבין ספתי בין בספרי 
ומי ישאב בצמא מי מקורו 
ומי ילקוט לאט פרחי נטעי 
ומי יעצור וישלים מתברותי 
ומי יעדה עדי דתי במותי 
לבר אתה ידיד נפשי ויורשי 
לך צמא לך כמה בשרי 

לך יאתה תבונתי הדורה 
קצתה לי ירושת אב מאלפי 
ומקצתה קנויה מיגיעי 

ועמקו מחשבותי בה ותבמי 
והלכתי בבתי מדרשיהם 
אנצח אנוש ידום כנגדי 

ומי זה יערב לבו להגיש 

ולי נפש יתרה נהדרה 

ולי צורה בעוז צורה בצורה 
וכלתה תעלה על מדרגתו 
ידורי מה לך בין עם טמא לב 
ונפשך הטהורה בין עממים 
נהג ולך ובא עדי נדודי 
והלך לבית אב צור ילדך 
והוא אלי יישר את נתיבך 
ויתן ברכות הורי לראשך 
ויאיר מחשך רוחי וישיב = 
אני אפקור לאל רועי זרועי 
ויראני צבי חשקי לפניו 

ואז אשיר ליוצרי שיר ידידות 
ואגישה לפניו מנחתי 

ובה נפשי קשורה אל קדושי 
וייטב לו לאלי מהללי 
ויראני יקר ציון ויופיה 
ויחדיו יהיו תמים בראשה. 
ולא אויב יחרפה לדורים 
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תעודות מעשה אבי נציבי 
ומי ישתה בציוני וחורבי 

ועץ דעת יהי אורי וחוטבי 
ומי יארוג שתי בגד וערבי 
ומי ירכב על פרדי נצבי 

אני חייב לצורי את ערבי 
לך אשקה צמאי אף רעבי 


| והוד דעי וחכמה נוססה בי 


אבי חכמות והוא מרי ורבי 
כבשתיה במו קשתי וחרבי 
אדום היו בעיני כחגבי 
ואין מי יערך אתי קרבי 
ואכניע וארשיע מריבי 


= יסוד ראשית וסוד מרכבי ורוכבי 


עלי נפשות בני דורי עלובי 
עצורה ואסורה תוך כלובי 
וחשקתי תקומם על שלבי 
כתפוח בתוך יערו חרבי 
כשושנה בין חוחי ועשבי 
ברח ודמה אלי עופר ולצבי 
ישגבך אלהי משגבי 
וממצר יביאך אל רחובי 
ועוד לך ברכות אבי ושבי 


= ברוב חסרו למישור את עקובי > 


ואשיבה אלי אבי יהבי 

אני קורא חמורי מקשיבי 
אזמר לו בעודי שיר עגבי 
ואערכה תשורתי להביא 

ובה רכושי ושם עיני ולבי 
ומשור פר זמירתי וניבי 

בהוד מלכות ושם ממשח כרובי 
שני אורים בנו דור ותשבי " 
ולא יהל לעולם שם ערבי. 


סיו פמספר סנתיס. ק"מ *) 


% וכפלעס 6תס פו55 ק%'6. 
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, אל הנער החפללתי לאל במ-- דה במשקל 


יצילהו ינהינהו ירכיבהו צור על עב כל 
סיפן שני *) 
כוסי לצור נסי כחסי מחפי חולצי ואל עושי אשו כוסי אני 
צצי ובן אמצי.יהי מוציא חפשי הכי ימצי ראות חני בני 
| סיפן שלשי . 


חלקי ידידי חיקי צבי חשקי | שימה לאור חשקי ליום לול 
על עב צלח ורכב לקראת אב | הכון והיית לבן חיל. 


בנו זה היה בן י'ב שנים בעת כתב אביו את הדברים ההם בשיר התלונה 
הנ"ל, והנה כותבי קורות חיי משפחת דון יצחק אברבנאל לא זכרו מאומה מה 
היה סוף הנער, אם נשאר בדת הנוצרית אשר גודל בה באונס או נמלאה תקות 
אביו שישוב עוד למקור מחצבתו, רק זה מצאתי להחר"א גייגער בא"נ 224 המדבד 
גם ארות זה ואף אם לא הביא לנו רק השערתו בענין זה, אך השערתו ההיא 
קרובה לאמת וז"ל: ולא אחדל מלהודיע מציאה יקרה בעיני והיא כי :החוקר 
הנכבד ר' יהודא בן לשר דון יצחק אברבנאל, מלבד ספרו ‏ הדיאלוגי" (הוא ספר 
הויכוח על האהבה הזה) חבר עור ספר בלשון לאטין אשר נשכח זכרו, ואולי 
נאבר, קרא שמו: גותסמועס 2611) 86 (ר'ל: הארמאניע דעס היממעלס., 
חברו לבקשת השר די מיראנדולה והוא היה בידי נכדו הנקרא בשמו יהורא 
אברבנאל אשר מת בשאלוניקי שנת שי"ט, וקרוב בעיני כי הנכד הזה להפלוסוף 
ר' יהודא אברבנאל הוא בן לבנו יצחק, כי כאשר נראה מן שירו המכונה: 
,תלונה על הזמן" היו לו שני בנים יצחק ושמואל, ובנו הקטן הוא ש מואל, 
מת בן חמש שנים ורק הגדול הוא י צ חק נשאר לו, ויקונן עליו אָביו בכאב 
אנוש ולב קרוע על כי הבן הזה אנוס הוא בספרר ולא שב אליו הביתה, ואם 
כנים הדברים כי. ר' יהודח אברבנאל-האחרון אשר מת בשאלוניקי בימי בחורותיו 
הוא בן לאותו האיש ר' יצחק אברבנאל בן המשורר והחוקר ר' יהודא אברבנאל, 
א'כ ברור כי אתרי נכספה נפש אביו אליו כמו עשרים שנה והוא אחרי שנת 
רס'ג הצליח בירי הבן יצחק ליפע מספרד; ויען כי אנוס היה, ירא לשבת בארץ 
אשר בחרו בה אביו וקרוביו היא איטליאה וילך לתוגרמה ושם נולד לו בנו יהורא 
ושם מת, וגם שם הנכד ההוא נזכר בכבוד, כל אלה למרתי מדברי הרופא 
אמאטום לוזיטאנום, ואם תמאן ותאמר: מי הגיר לך כי ר' יהורא 
אברבנאל האחרון הזה הוא בן לבן ר' יהודא הראשון? אולי הוא בן בתו ונישאה 
גם היא לאיש ממשפחת אברבנאל? אומר לך כי מגורת האיש בארץ תוגרמה 
היא בעיני כמעט מופת חותך על השערתי, עכ"ל הח' גייגער, 

עתה נשובהּ לתולדות המחבר המובאות בפ' אוצר נחמד ע"י כרמולי, בשנת 

רס"ר 


*) ססימן סוס טמון ונעלס ממני (ס' 95סי יניס מטכי. 
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רס"ר בא דון יהודא לויניציאה , לקבל פני אביו, משם הלך לנאפוליש,להיות לרופא 
לפרנאנרו גולסאב, המכונה שר הצבא הגרנול (קאפיטאנייו גרנרו) משנה למלך 
בארץ נאפולי, 

אחרי שנתים ימים בא מלך ספרר והוליך עמו את השר הצבא לספרר, 
ושכ הרופא לבית אביו בוויניציאה, בעת ההיא הגיעו לאביו רון יצחק אברבנאל, 
השאלות ששאל ממנו התכם ר' שאול מקאנריאה אשר באחת משאלותיו בקש 
ממנו שיהי' המוציא לאור תעלוטות: ,הנשא וגבה מאר נעלה, החכם הכולל 
ר' יהורא יצ'ו אם המצא ימצא שמה, הוא יהיה לי למשיב נפש בשאלותי 
ולכלכל את שיבתי כי שמעתי אומרים י הודא יעלה בתחלה על כל חקירה 
עיונית במסלה העולה בית נתיבות חכמת הפילוסוף ושרשיו ככתבם וכלשונם, 
ופרשת גדולת המבאר אמריו עיוניו ודרשותיו" עכ"ל החכם ר' שאול, וזאת התשובה 
אשר השיב לו יצחק ארות בנו וז"ל: ,ואתה תדע שבני יהורא אברבנאל לא חי' 
בארץ הזאת שנתים ימים, כי היה בנאפוליש עם הקאפיטאנייו גררנו ועם מלך 
ספרר שבא שמה, ועתה שהלכו שניהם, המלך ושר צבאו לארצות ספרר, בא 
בני פה אל ביתי, וקראוהו בררך קדחת חדית ובא חולה וחלוש מאר, ועם חלשותו 
למלאת רצונך רברתי עמו בררוש הזה, כי הוא בלי ספק מםבחר הפלוסופים 
שבאיטליאה ברור הזה, וירני ויאמר לי שהי' דעת בן רשר יותר רב 
הספיקות. והביטולים מכל שאר הדעות וכו'", 

אחרי מות אביו בשנת רס"ח, ויקונן עליו בנו יהודא קינה גדולה שנשארה 
בכתב. יר ככל שיריו, זולת השירים אשר כתב על ספרי אביו ואשר נרפסו בחייו, 
אחרי כן הלך יהורא למסעיו בררך כל הארץ, אל המנוחה ואל הנחלה המתמרת 
והנצחית , ויהי אחרי מותו בשנת ה' רצ'ה ויצא לאור בעיר רומי חבורו אשר 
הודיע שמו ברבים: ,ר יא לוגי רי אמור" (ר'ל וכח אהבה) אך ירי זרים 
שלטו בו והביאו לתוכו ענין אחד אשר ממנו למדו קצת חכמי הנוצרים שקר 
שהחכם המחבר לא הלך בררכי אבותיו! גם זאת עשו, לכנות את המחבר בשם: 
,ליאון היהודי" תחת ,ליאון אברבנאל" או יהודרא אברבנאל. 

יהי' בזה איך שיהי' הכל יורעים שהמחבר הריאלוגי הוא בן רון יצחק אברבנאל 
ולא כרעת בעל תולדות הרב דון יצחק אברבנאל אחר שהי' איש אחר, צא וראה דברי 
החכם ר' ברוך עוזיאל חזקוטי אשר כתב בשנת שי"א אלה הרברים: והשר דון יהורא, 
זכרו לברכה! בנו הגדול (של דון יצחק אברבנאל) הלך ביינווה (08/מ30)) אחרי שבי 
וביזה בנאפוליש, והפליא לעשות במלאכת הרפואה. ויהודא גבר באחיו בכל חכמה , 
ומכותלי חבורו אשר עשה בלשון לעו הנקרא, דיאלוגי די אמורי" נכר מעלתו בחכמות 
הרמות ונשגבות טבעיות ואל ק יות, ונועס שירו אשר עשה על חבורי אביו 
ז'ל מורים על רוחב לבו ונודל תבונתו, ,אוהב התחקות על שרשי מחצב אנושתו" 
עכ'ל, | הספר ברבר האהבה העליונה נחלק לשלשה חזקים כוללים, הביאו ר' 
עזריה מן הארומים*), ור' גדליה [' יחייא מזכירו בשם ,ריאלוגו -/] היהורי" 

א 


*) כספכו סמפולר ,מלור ‏ עיניס' פ"ר כמלמכו על מסמר מז'9: ,טים סלפי טנין סוי 
עלמף וחד מכיכ" ח"ל: לגס סמכס מיסיר ליפוני בעל ,סדיפלוגי פינון וסופיפס" סכי6 דעת 
ספטון שנס סעמיס מעוחדיס. (סתכס, ‏ וססליך. סככס 0533 עסגלגוליס סכוכליס. טס קכפס 
קדמוכיוס מסנוך ונם, ומסמטוות ססוכיות סמוזכום מפילס. מעכעס לפכעס וכו'. 
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הלא כה דבריו: ,ויהי לו (לרון יצחק אברבנאל) ב[ חכם ופלוסוף נפלא, 
והוא חבר ספר נוצרי (כונתו ספר נכתב בלשון הנוצרים, איטלקית) הנקרא 
,דיאלוגו דליאון היהורי* וכו נראה גדולת התפלספותו", עכ"ל. גם החכם עמנואל 
אבוהב מרבה לספר בשבח החכם דון יהודא אברבנאל ובשבח ספרו הנזכר, 

עתה נשמע מה בפי החכם והחוקר הגדול גרעטץ אדות המחבר אשר לפנינו, 
הלא כה דברו בספרו קורות היהודים הג"ל ברברו ארות משפחת אברבנאל: ,בנו 
בכורו (ר"ל של דון יצחק) יהודא ליאון מעדיגא א ברבנאל ישב זמן 
מה בעיר גינובה (8ומ36)), ושם התעסק בעיון ציורים רוחניים ונעלים (אירעאלע) 
אף כי היה תמיר נע ונר בארץ, ולבו כואב בקרבו מאר על בנו ילר קטן אשר 
לוקח ממנו ונתגדל באונס בדת הנוצרית, ליאון אברבנאל היה חכם וחושב מחשבות 
רמות ביתר שאת מאביו דון יצחק, ובכלל היה גדול בחכמה יותר מאביו, וראוי 
הוא לשים לב אליו ביחוד ולא לרבר ממנו כטפל לאביו, ליאון אברבנאל התעסק 
בחכמת הרפואה רק למצוא על ידה לחם חוקו, (ע'כ נקרא בשם מעריגא) אמנם 
חכמות התכונה, הנדסה ומה שאחר הטבע היו שעשועי נפשו ובהן הגה תמיר 
באהבה רבה, בהיותו באיטליאה המציא כלי בחכמת התכונה (אסטראנאמישעס 
אינסטרוטענט) ועשה לו עי"ז שם גרול באיטליאה, הוא היה ממכירי ומיודעי החכם 
הגרול פיקו רי מירונדולה זמן מעט לפני מות האחרון, ולבקשתו החל לחבר ספר 
בחכמת הפלוסופיאה, ליאון מעריגא בא אח'כ בחברת אנשים שהיו ממכיריו בימי 
ילדותו, עם גדולי ספרר גם עם מלך פערנאנדו בעצטו אשר גרש מארצו את בני 
משפחתו והרבה מאות אלפים מבני עמו, והלכו לגולה ולמות. ליאון מעריגא נעשה 
רופא לשר הצבא הגדול גאנזאלווא די קורדובה אשר כבש את מרינת נעאפעל 
ונחמנה למשנה לטלך עליה. שר הצבא הגבור הזה היה איש נחמד ואהוב., ובלבו 
לא הכתה שורש שנאת מלכו על היהודים, לשר הצבא ההוא היה ליאון, רופא 
שנתים ימים משנת 1505 עד 1507, שם ראה אותו המלך פערנארא בבואו 
לנעאפעל, אחרי שעזב הטלך את נעאפעל והסיר את שר הצבא מפקודתו, שב 
ליאון אברבנאל אל בית אביו שחי אז בפיניציאה, מה שעשה אח'כ לא נודע. 
לפי טבעו ותכונת רוחו היה חושב מחשבות (אירעאליסט) ופלוסוף ומשורר ורק 
מעט התעסק בעניני העולם אשר תחת השמש בי פנה רק למעלה', 

בצר 931 בספרו הנ"ל של החכם גרעטץ ברברו אדות מצב החכמה והפלוסופיא 
בין אחב"י ברורו של המחבר, אומר: רוח צח ומשיב נפש מרוף על פני חבורו 
בפילוסופיא של החכם ואיש-הרזח (גייסטפאללען) ליאון אברבנאל, אשר שמו : 
,שיחות על האהבה" 6עסתג '0 1ג12:81001 מעיד עליו כי לא לקח לנושא עיוניו 
וטחקריו את עניני הפילוסופים כאלה המתעסקים בדברים של מה בכך, לא עברו 
לו עשר שנים מעת בריחתו מספרר ובואו לאיטליען והיה נחשב לאחר מחכמי 
איטליען היותר נכבדים, והיה בכחו להתחרות בנוגע לטוב טעם ורעת עם תכמי 
הארץ היותר מפורסמים, ועוד עלה על כלם ביתרון החכמות ויריעות הכוללות. 
בהעט אשר כתב בו אזהרתו לבנו בכורו מחמר נפשו (שנתגדל באונס בדת הנוצרית) 
ברברים קורעים כליות ולב, בשפת עברית ויבקשהו לזכור תמיד את מקור מחצבתו 
ולשנות תמיר באהבת שפת עבר וספרותה, ולשוות נגד עיניו יגון ואבל אביו 
ועצבון אמו אשר תבכה כל היום ותמאן להתנחם וקוראת את שמו תמיד, בהעט 
ההוא בעצמו כתב את חבורו: ‏ שיחות האהבה" אשר כחוט השני תמשך בו 
האהבה. הנשגבה של פהילא אל סופיאה. החבור הזה אשר למראית עין יוכל 

להתחשב 
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להתחשב בין ספרי הרמונים (ראמאנע) אוצר בתוכו סגולת כל השיטה הפלוסופות 
של המחבר, בימי נעוריו רכש לו לקנין רוחני את השיטה הפלוסופית של אריסטו 


והרמב"ם, ‏ ואח'כ בבואו לאוטליאה העמיק עיונו בשיטת אפלטון במה שאחר ' 


הטבע, ובשכלו החד חבר את שתי השיטות לאגוה 'אחת למען הוציא אור את 
האמת היותר גבוהה ונשגבה. את חבורו הנ'ל כתב בשפת איטלקית צחה ונעימה 
מאד, בשיחות נעימות בין פהילא ופופיאה ירבר נשגבות ונכבדות מאר על 
התעודה היותר גבוהה של האדם, | 
תכלית עיונו בחבורו הנ"ל הוא: .יסוד ועיקר חיי כל הבריאה כלה היא 
הא הבה הפנימית הרוחנית, ותשוקת וחמרת כל יצור נכרא לעזור ולחיות אחד 
בער משנהו, האהבה הוא הרוח החי החורר כל הבריאה כלה, והקשר המאחר 
את ה כל. באהבה יסר הבורא את עולמו, ובה שורר הוא ומקשר גם את העולט 


הרוחני יחר, ומתאחר על ירה גם עם העולם החומרי, אמנם האהבה ההיא מוכרחת > 


להיות משני הצררים יחד, נפש האדם מוכרחת להתקרב באהבה עצומה אל בוראה, 
ורק אז היא מגעת אל יעודה ומטרתה, מטרת החיים אשר אליה תכסוף כל נפש 
משכלת היא: הצרק ו ה חכמה, עי" יתקרב הארם לאושרו היותר. נשגב 
ונעלה, והוא התענוג הנעלה מזיו השכינה והאלקותת, ע"י אהבת האדם להבורא, 
יתרומם ויתנשא כל הטבע כלו, ותוביל למטרת ההתאחדות עם האל. זה הוא 
הרעיון העקרי האצור בחבורו של ליאון אברבנאל, על האהבה, אין לכחר כי 
בחבורו זה גבר הימיון על הרעיון ורבות ממחשבותיו הן יותר נעימות ונחמדות 
מאשר הן אמיתיוה , קרוב להאמין כי המחבר כתב רעיוניו היותר עמוקים ואמתים 
בחבורו כ"י הנקרא: ,הארמאניע רעס היממעלס" אשר נאבד ולא /נורעו עקבותיו, 
בתבורו על האהבה לא רבר מעניני היודענטהום בפרט, אף כי מביא פעמים 
אחדות מקראות מכתבי הקודש נם איזה מאמרי חז"ל מן התלמוד, בכל זאת במה 
נחשבו לעומת המון הרעיונים המובאים בו משיטות הפלוסופיאה של אריסטוס 
ופלאטון וביאורים שכלים על הגדות המיטאלאגיע, | 
אמנם ברור ‏ הוא כי המחבר כבר מאר את ,האמת העברית" (העבראישע 
ווארהייט) ומשתדל בספרו הנ"ל להחזיק בשתי ידיו באמיתת הבריאה מאין ככתוב 
בתוה"ק, לעומת דעת פלופופי יון (מאמיני הקדמות או בחומר קרמון,) ומפני בי 


עיקר חבורו מדבר בפילוסופיא ע'כב כבדו הנוצרים את חבורו יותר מהיהודים. ' 


בני איטליאה התגאו והתפארו בו, לראות בפעם ראשונה חבור בפילוסופיאה כתוב 
בשפתם האהובה להם מאר, חכם רומי אחר, מאריאנו לענצי, הוציא לאור עולם 
בפעם ראשונה את ,השיחות האלקיות" (כאשר קרא להן) לכבור אשה אחת כבודה 
מבנות אצילי רומי, חבורו ההוא קראוהו כל חכמי לב באיטליאה, ובמשך עשרים 
שנים נרפם חמש פעמים, שנים מחכמי צרפת , תרנמוהו לשפת צרפת, ואחר מהם 


הדפיפו לכבור אִָם המלך שמשלה אז ממשל רב בצרפת הנורעת בשמה: ,קאטהא- , 


רינא די מיריצי", פופר אחר צרפתי תרגם את החבור ההוא לשפת רומית (לאטין) 
והדפיסהו לכבור השר גראנוועללה יועץ למלך פהיליפ השני בשפאניען. לא ארכו 
הימים אח"כ ויתרגם יהודי אחר ר' גדליה בן יחיא את הספר לשפו; ספררית 
וידפיסהו לכבוד המלך האכזר הנזכר,: גם נעתק החבור לשפת עברית ע"י החכם 
יהודא ‏ ממודינא אבל לא נרפם מעולם מפני שני טעמים, האחר, יען כי לפי הנזכר 
איננו מדבר ביחור מתורת ורוח רת היהרות, והשני מפני כי אז אין חזון הפלוסופיא 
נפרץ בין ישראל וימאפו בה", עכ"ל החכם גרעטץ, צ 
וולת 
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זולת השיר: ,תלונה על הזמן' המובא בזה נרפסו מן המחבר בשפת עברית 
שירים אחדים על ספרי אביו דון יצחק, והם: שיר מי"ט בתים בראש ספר 
נחלת אבות"; שיר מן ו' בתים בתחלת החבור ,ראש אמונה"; שיר אחר מן ו' 
בתים. בשער ספר ,זבח פסח'; ושיר גדול ממספר ב'ן בתים אשר עשה בתהלת 
אביו ואשר נדפס בראש פירושו על נביאים אחרונים שהוציא לאור בשנת הת'פ 
ליצירת העולם ברפוס שונצינו. 
מכל האמור נראה כי המחבר היה שר וגדול ליהודים ,פילוסוף מובהק ומשורר 
גדול" אשר גדול היה שמו בישראל ובעמים, והלך בדרכי אבותיו הצדיקים והיקרים ; 
גם חבורו זה אשר לפנינו אף בי איננו מדבר בו ביחור מעניני חכמות ישראל 
בכל זאת מדובר בו נשגבות בחכמות הרמות ונשגבות טבעיות ואלקיות , מתעודה 
. הרמה של האדם ומקשר כל הבריאה,: וספרו זה עלה על שולחן מלכים ושרים 
ובו התהללו והתפארו, ונעתק ונדפס בשפות המתהלכות בארץ ועשה לו שם גדול 
לא יכרת בעולם החבמה ‏ והמדע, ועתה איפא מרוע תגרע נחלתנו אנתנו בני 
ישראל שלא יפוצו מעינות חכמתו כי רבה היא גם בתוכנו בשפת קודש אשר 
היתה אהובת נפש המחבר ז"ל? ע'כ התקוה תאמצנו כי גם רבים מהחברים 
הנכבדים לחברתנו מק'נ (אף אם לא כלם) יתענגו מנועם אמריו ומרעיוניו הנשגבים 
כי סוף סוף ברכה בהם לאוהבי החכמהּ בכלל, אף כי נניח כי ספרו זה איננו דבר 
השוה לכל נפש איש איש מישראל, בי כל חיך יטעם טעם אחר, 
.| לא נשאר לנו איפא כי אם לדבר דברים אחדים אדות ההעתקה העברית* 
אשר ממנה נדפס החבור הזה ,אשר לפנינו, ‏ כל היודע ומבין: קושי מלאבת 
ההעתקה מלשון אל לשון אף כי מאחת מהשפות המערביות לשפת עבר, ובפרט 
ענינים נשגבים ורעיונות עמוקום כאלה אשר הביא המחבר בספרו זה, יודה ויאמר. 
בי המעתיק עשה מלאכתו באמונה ובכשרון רב, לא בחר לו לשון ערומים , רק 
שפה קלה צחה ומובנת לבָל, והעתקתו איננה מתנהגת בכבדות כמלאכת רוב 
המעתיקים הקדמונים, שם עברִי לא נתן המעתיק לחבור זה, רק החליף שמות 
המודברים בשמות עבר, ותחת השמות פהילא וסופיאה קרא להם חו ב ב ונ ע מה, 


בירח אלול תרל"א פה ליק = דור גארראן. 
(סופר לחברת מקיצי נרדמים). 
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ספר הויכוח. 


ו 


חוב ב: ידיעתי אותך נעמה גורמת בי אהבה והמרה, 

נעמה: בלתי מסכימים נראים לי חובב הפעליות אלו שידיעתך אותי גורמת 
אותן בך, חוב ב: במה הם בלתי מסכימים שלא יצרקו יחד? נ ע מה: לפי שהן 
הפעליות מן הרצון הפכיים לאהוב ולחמוד. ח ו ב ב: ולמה? נ ע מה: לפי שהרברים 
שנשפטם טובים אנו אוהבים אותם שהם ברשותנו וחומדים אותם שיחסרו לנו: 
באופן שמה שהוא נאהב הוא נחמר תחלה ואחר שהושג באה האהבה והחמרה 
נעדרת,, ח וב ב: ומה הביאך לחשוב כזאת? נ ע מ ה: הנראה מהרברים הנאהבים 
ונחמדים, אינך רואה שקודם שנשיג הבריאות נחמוד אותו ולא נאמר שנאהבהו 
ואחר שנשיג אותו נאהבהו ולא נחמדהו וכן העושר והנכסים? 

ח וב ב: אע"פ שרברים אלו א'א לאהוב אותם קודם השגתם הנה אנו אוהבים 
להשיגם, נ ע מה: זהו מאמר בלתי מדוקרק לומר שאנו אוהבים כי הכוונה שאנו 
חומרים להשיגם שהאהבה היא אל הרבר עצמו הנאהב והחמדה היא לקנות אותו, 
ולכן נראה שלא יצדקו יחד, ח וב ב: טענותיך מוכיחות יותר על חריפות שכלך 
מעל אמיתת דעהך, וזה שאם מה שנחמוד לא נאהבהו הנה נחמוד הבלתי נאהב 
והוא השנאוי והמרוחק וזה בטל, נ עמה: אינני טועה בדעתי כי אני חזמדת הרבר 
שאפ"י שאיני יכולה לאהוב. אותו מפני חסרונו ממני כשאשיגהו אוהב אותו ולא 
אחמדנו עוד, והרי שאיני חומרת המתועב אצלי וגם לא האהוב מפני שהאהוב 
הוא המושג והנחמר הוא הנחסר. ואיזו ראיה יותר מבוארת מהבנים שמי שאין לו 
בנים אינו יכול לאהוב אותם והוא חומר ומתאוה להם ומי שישנם לו אינו מתאוה 
אלא אוהב אותם, ח וב ב: כמו שהוכחת מהבנים למה לא נזכרת מהבעל שקודם 
שתשיגנו האשה הוא נחמר ונאהב יחר ואחר שתושג תפסוק החמרה ולפעמים גם 
האהבה אע'פ שיש רבים שלא בלבר היא נמשכת בהם אלא נוספת וכן יקרה 
כמה פעמים מהבעל לאשתו וא"כ מדוע ראייתי זאת איננה חזקה בעיניך להוכיח 
דעתי יותר מראייתך לטעון עליו? 

נעמה: בזה הנחת דעתי בקצת ולא בהחלט. חובב: עתה אדבר יותר 
בכלל, הנך יודעת שהאהבה היא אל הטוב או אל הנחשב טוב שכל טוב הוא 
אהוב וכמו שהטוב משלשה מינים מועיל ערב ונאות (ר'ל נאות וטוב בעצמו) כן 
האהבה ג' מינים אהבת המועיל הערב והנאות ובהכרח הם נאהבים באיזה זמן 
או קודרם השנתם או אחרי כן, והנה הערב איננו אהוב אחדי השנתו כי כל מה 
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שיענג החושים החומרים מטבעו הוא שהאדם יקוץ בו, ולזה צריך שתודה שיש 
דברים נערבים ונאהבים קודם השגהם והוא בעת שהם נחמרים ולפי שאחרי שהושגו 
למספיק תעדר החמדה גם האהבה נעדרת לפי הרוב וא'כ יצרקו יחד אהבה וחמרה, 

בע מה: לפ'ר טענותיך מספיקות להוכיח ‏ מאמרך הראשון, אמנם טענות 
המנגדות אינן חלושות ומשוללי האמת וא"כ איך אפשר שהאמת ינגד את עצמו? 
הוציאני נא מהמבוכה הזאת, ח וב ב: הנני בא אליך שתוציאני ממסגר ראגות 
נפשי ואת שואלת ממני היתר ספיקות אולי תעשי זה להרחיק את חברתי הבלתי 
ערבה לך או לפי שרברי רעתי הקצרה מתועבים אצלך לא פחות מהפעליות רצוני 
הנאות, נ ע מה: אינני יכולה להכחיש שעניני השכל יעוררו אותי יותר מהאהבה 
הנמשכת מהרצון ולא אחשוב בשביל זה לעשות לך שלא כרין בהחשיבי החלקי 
המעולה שבך ואם אתה תאהבני כרבריך ראוי שתשתרל להשקיט שכלי ולא לעורר 
תאותי ולכן השיבני על ספקותי, 

חוב ב: אעפ'י שהדין יוכיח בהפך הנני מוכרח לעשות רצונך וזה בשביל 
הנימו המונח מהאהובים הנוצחים אל האוהבים המנוצחים ואומר, כי יש חושבים 
הפך רעתך בהחלט ואומרים שהאהבה והחמרה הוא דבר אחד בעצמו שכל נחטר 
הוא נאהב, נ ע מה: הס טועים בוראי כי לו יונח שכל נחמר נאהב הנה הוא 
מבואר שהרבה דברים הם נאהבים ולא נחמרים כמו בל הדרברים שהם כבר ברשות 
הארם. ח וב ב: תשובתך נכונה אבל יש אחרים חושבים שהאהבה היא דבר כולל 
כל הרברים הנחמרים גם שלא הושגו, וכן הדברים הטובים שהושגו שאינם-נהמרים 
עוד, ג עמה; גם זה לא יאות אצלי לפי שהרבה דברים הם נחמרים שא"א היותם 
נאהבים לפי שאינם נמצאים כי האהבה היא לרברים הנמצאים והחמדה היא מיוחדת. 
לבלתי נמצאים כי איך נוכל לאהוב הבנים והבריאות אם לא יהיו לנו, ואעפ"כ 
נחמוד אותם ולזה אחשוב כי האהבה והחמרה כמו כן להם, וזה לפי שכמו 
שהאהבה מורה מציאת הדבר כן החמרה מורה העדרו, הובב: ולמה האהבה 
מורה מציאת הרבר? נ ע מה: לפי שצריך שהקדם ההכרה אל האהבה כי א'א 
שיהיה שום דבר נאהב אם לא יהיה ניכר תחלה ונראה טוב; וא"א שנכיר שום 
דבר אם לא יהיה לו תחילה מציאות באמת כי השכל הוא כמו מראה ודוגמא או 
דמות מהרברים שיש להם מציאות אמיתי באופן שא'א שיהיה שום דבר נאהב 
אם לא יהיה לו תחלה מציאות. אמיתי, חו ב ב: צרקת בדבריך, אמנם מהטעם 
הזה עצמו גם החמרה לא תפול אלא בדברים שיש להם מציאות כי. לא נחמור 
אלא מה שנכירהו תחלה לטוב , ולכן הפילוסוף גדר הטוב שהוא אותו שהבל יכספוהו, 

נבעמה: א'א להכחיש שההברה קורמת אל החמרה אך ראוי לומר שההכרה 
היא ברברים בלתי נמצאים כמו בנמצאים כי השכל האנושי ישפוט שדבר פלוני 
הוא כך ושדבר אוזר איננו כך וא"כ צריך שיכיר הרברים הנמצאים והבלתי נמצאים 
ולכן אומר כי האהבה מורה הכרת הנמצא והחמרה מורה הכרת הבלתי נמצא 
והנעדר לנו, ח וב ב: הנה לשניהם תקרם הכרת הרבר לטוב ולא לזולת טוב כי = 
זה יביא למאום בו ולזה בין האהבה בין החמרה יורו על מציאות הדבר באמת 
כפי מה שהוא ניכר, נע מה: אם החמדה מורה על מציאות הדבר (כפי מה שהוא 
ניכר ונחשב) ימשך מזה שכאשר נשפוט על איזה דבר שהוא טוב ונחמר שיהיה 
משפט זה צודק לעולם ואינך רואה שהרבה פעמים הוא שקר ואיננו כך במציאות? 
ולכן יראה מזה שהחמרה לא תורה תמיד על מציאות הרבר הנחמר, 

חובב: קושי זה יפול כמו כן באהבה כי כמה פעמים מה שנחשבהו טוב 

ואהוב 


ספר הויכוח : ב 


| ואהוב הוא רע ומתועב וְבְמו שאמתת מְשפט הדברים יביא לחמרות הנאותות שמהם 
ימשכו כל המעלות והמעשים המשובחים כך שקרותו סבה לאהבות המגונות שימשכו 
מתם כל הפחיתיות והטעיות באופן פי זה וזה יורו על מציאות הדבר, 

נעמה: אינני יכולה לעוף עמך חובב בגדולות ובנפלאות הריני רואה שכל 
מה שנחמדהו יותר הוא בלתי נמצא ואזנו נאהב .. ח ו ב ב: אמת הוא שאנו חומדים 
לעולם מה שאין לנו אך לא הבלתי נמצא, נ עמ ה: הנה החמדה-היא נם בבלתי 
נמצא שנחמוד מציאותו ולא נחמור שיהיה לנו כמו המטר וזריחת השמש וביאת 
איזה אוהב ושיהיה איזה עסק כרצוננו שאנו חומדים מציאות כל אלו מפני העדרם 
כדי שימשך לנו איזה תועלת ולא לקנות ולהשיג אותם וא"כ החמרה היא אל הבלתי 
נמצא, חוב ב: מה שאין לו מציאות כלל הוא אין ואפס והאפס כמו שלא נאהבחו 
כך לא נחמרהו ולא נשיגהו והדברים שאמרת אע"פ שאינם בפועל כשנחמוד אותם 
הרי הם אפשריים ומן המציאוח האפשרי נוכל לחמור שיגיעו אל המציאות בפועל 
כמו שהנמצאים בפועל נחמור לקנותם ברשותנו וא'כ כל חמרה היא או שיהיה 
מציאות אל הנעדר (האפשרי להיות) או לקנות החסר לנו והרי החמרה והאהבה 
יורו על מציאות הרבר ולא על העדרו וצריך שיקדמו כסרר ג' תנאים אל הדבר 
הנחמר, האחר המציאות השני האמתות השלישי שיהיה טוב ובזה הוא נאהב ונחמר 
כי זה לא יהיה אם לא נחשבהו טוב וקודפ זה צריך שנחשבהו אמת וכדי שתצרק 
הכרתנו צריך שיקרם מציאותו כי הרבר הוא תחילה במציאות ואח"כ נחשב לטוב 
ולכסוף הוא נאהב ונחמר, ולז'א הפילוסוף כי היות מציאות הדבר אמת וטוב 
הוא רבר אחר אלא שהמציאות הוא ברבר עצמו והאמת הוא בהיותו מצוייר בשכל 
והטוב הוא כשימשך מהשכל והרצון לקנות אותו הדבר מצר האהבה והחמדה 
באופן שהחטדה תורה מציאות הדבר כמו האהבה. נ ע מ ה: והרי נחמוד כמה 
דברים שהם נעדרים בעצמם כמו הבריאות והבנים בהיותם בלתי נמצאים שבודאי 
לא תפול עליהם אהבה אלא חמרה, חוב ב: מה שהוא נחמר עם היותו נעדר 
מהחימד ואין לו מציאות בעצמו עב"ז איננו משולל בהחלט מהמציאות כדבריך 
אבל בהכרח יש לו מציאות באיזה אופן עם שאיננו מציאות אמתי שאל'כ לא 
יהיה ניכר לטוב ולא נחמד, וכן אומר כי הבריאות הבלתי נמצא בחולה יהמרהו 
מפני היותוי ונמצא בבריאים וגם נמצַא אצלו קודם חליו וכן הבנים יש להם 
מציאות אצל אחרים ולכן המשולל מהם יכיר אותם ויחשבם טוב ויחמדם כי מיני 
המציאות הללו יספיקו אל ההכרה באופן שאהבה והחמרה הם לדברים שיש להם 
מציאות באיזה אופן ונחשבים טובים אלא שהאהבה נראה היותה כוללת לכמה 
דברים טובים מושנים או בלתי מושנים והחמרה לבלתי מושנים. נ עמה: לפי 
רעתך ורבריך כל רבר נחמר יהיה אהוב כדעת אותם שזכרת ותהיה פוג כולל 
הדברים הנחשבים טובים בין הנחמרים שלא הושנו ובין המושגים שאינם נחמרים 
עור שכולם יהיו נאהבים והוא זה אצל הנעררים בהחלט כבריאות והבנים שאמרתי 
יאהבם האדם כי המציאות שיש להם אצל זולתם לא יספיק אלא להבירם ולא 
לאהוב אותס כי לא נאהב בני אחרים או בריאותם אלא של עצמנו ובהעדרם 
איך נאהבם? ח וב ב: עכשיו אין אנו רחוקים מאר מן האמת כי כל הרברים 
הנחמרים גם על. דרך העברה נאמר שהם נאהבים להיותם נחשבים טובים הגה 
כשנרקרק בדבור א"א':שאותם שאין להם מציאות בעצמם יהיו נאהבים כבריאות 
והבגִים בהעדרם מן הארם, ורצוני בזה אהבה אמיתית כי המרומה אפשר שתמצא 
בכל מה שהוא נחמר ‏ בשביל המציאות שיש לו ברמיון כי מן המציאות המדומה 
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ההוא יוולר מין האהבה שנושאח איננו הדבר האמיתי .עצמו הנחמר כי אין לו 
מציאות אמיתי עדיין אלא ענין וציוד והרבר ההוא הנלקח ממציאותו המשותף 
וזאת האהבה איננה אמיתית כיון שנושאה מדומה אלא הוא כמו כן מרומה ומצויירת 
ולכן חמרת הרבו ההוא היא משוללת מאהבה אמיתית, . באופן כי יש בדברים 
ג' מיני אהבה וחמדה, כי קצתם הם אהובים ונחמרים .יחר כמו האמת והחכמה 
וארם מעולה שיחטר לנו וקצתם נאהבים ולא נחמרים כמו כל הדברים הטובים 
אחר שהושגו, וקצתם נחמרים ולא נאהבים כמו הבריאות והבנים למשולל מהם 
וכן שאר הדברים שאין להם מציאות אמיתי בעצמם, הרי שיש דברים נאהבים 
ונחמדים יחר והם אותם הנחשבים טובים ויש להס מציאות בְעצמם ולא הושגו 
עדיין ואלו בעצמם אחדי שהושגו הם נאהבים ולא נחמרים ואוהם שמלבר שלא 
הושגו אין להם מציאות אמיתי שתפול בו אהבה הם נחמרים ולא נאהבים, 
נעמה: הבנתי דבריך והם נאותים אצלי. אמנם אנכי רואה כמה דברים 
שיש לרם מציאות אמיתי וקודם השגחם הם נחמרים ולא נאהבים ואחרי שהושגו 
הם נאהבים ולא נחמרים כמו העושר וכמה מיני נכסים שבהיותם ברשות אחרים 
הם נחמדים לא נאהבים בהיותם מהזולת ואחרי שיושגו תעדר חמרתס ותפול האהבה 
בהם. הו בב: אמת הדבר ואני לא אמרתי שכל רבר נחמר שיש לו מציאות 
יהיה נאהב אך כוונתי לומר שהנחמרים והנאהבים יש להם מציאות אמיתי כי 
בזולת זה לא יהיו נאהבים גם שיהיו נחמדים ולכן לא לקחתי למשל מיני הנכסים 
אלא המעלות והחכמה והאדם המעולה שאלו קורם שיושגו הם נחמרים ונאהבים 
יחד, נ עמה: הגידה נא לי סיבת ההפרש הזה שיש בדברים הנמצאים בעצמם 
כי בעת היותם נחמדים קצתם הם נאהבים ג"כ וקצחם לא, חוב ב: הסיבה היא 
מצד הברל דברים הנצהבים כי כמו שירעת הם ג' מינים, מועיל ערב ונאות. והס 
נברלים באהבה וחמרוז, נ ע מה: תפרש לי הבדליהם וכרי שאבין היטב את 
כוונתך רצוני שתתן גדר אל האהבה ואל החמרה באופן שאמצא בגררן כל הנ' 
מינים, חב ב: אין זה כ'כ נקל כמו שנראה לך לתת גדר אל האהבה ואל החמרה 
שיאות לכל מיניהם כי טבע כולם הוא מתחלף בכל אחר מהן ולא נמצא לפלוספים 
הקרמונים שנתנו להם גרר ב"כ כולל, ועכ"ז הנראה לי לפי עניינו עכשיו הוא 
לנרר החמרח כי היא (כח) הפעליות רצוניי שימצא או שיושג הדכר שנשפטהו 
טוב שיחסר לנו. ולנרר האהבה כי היא כח הפעליות רצוניי להתאחר ברבר שנשפטהו 
טוב ומן הגדרים חללו תוכלי להבין לא לבר הבדל ההפעליות הללו שברצון 
שהאחר הוא להתאחר עם הדבר והשני הוא שימצא או שיושג אלא תכירי ג"כ 
טהם כי אם שהחטרה אפשר שתהיה ברברים הנחסרים לנו עכ'ז האהבה תפול 
בין במושג וקנוי לנו ובין בבלתי מושג כי הפעליות הרצון להתאחר אפשר שיהיה 
בכלל בין ברברים המושנים ובין בבלתי מושנים, נ ע טה: גם שהגדרים חללו 
יצטרבו 0 יותר רחב מכל סקוט יספיק לי זה לבא להבין מה ששאלתיך . 
מסיבת ההברל הנטצא בחמרת ואחבת הג' מינים שזכרת מועיל ערב ונאוח,: ולכן 
תתתיל להשיבני, ח ו ב ב: המועיל כמו העושר וכל הנכפים אינם בשום זמן נאהבים 
ונחמרים יחר כי קודם שיושגו הם נחמרים ולא גאהבים להיוחם מהזולת ואחר שיושגו 
תכטל החטרה ויהיו נאהבים כיון שהם שלו ויהנה בהתאחרותם עמו, אמנם עם 
שתעדר החמדה מאותם הנכסים הפרטיים שהושגו תתחרש מיר תאוה אל נכסים 
אחרים, והאנשים שמגמתם אל המועיל יש לחם כמה וכמה תאוות ובהסתלק האחת 
בהשגת כוונחס התחזק יותר האחרת ער שלא ישבעו לעולם וכפי מה שיקנו יותר 
יחמדו 
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יחמדו יותר והס כמי שמבקש לרוות צמאונו במים המלוחים כי לעולם ינדל יותר, 
והחמדה הזאת נקראת בלעז קופיריטה (שפתרונה תאזה וחמדה חזקה) והמיצוע 
בזה נקרא הסתפקות ר"ל הסיפוק בהכרחי והיא מעלה גדולה, ואז"ל איזהו עשיר 
השמח בחלקו, וכמו שהקצה האחד מהמרה הזאת הוא חוזק התאוה במותר כן 
הקצה השני הוא עזיבת החמרה מההכרחי ונקרא עצלה, נ ע מה: הנה היו כמה 
> פלוספים שחשבו שראוי לעזוב*) כל מיני העושר עם שקצתם לא עזבום באמת, 
חובב: זאת היא סברת הסטואיצי הם סיעתו של אפלטון אמנם.לא היתה 
עצלה כי כוונתם היה להתעסק בחיים העיוניים בהרבקות עצום וראו שהעושר 
מונע גרול. להם כי יבטלם מכוונתם ומעייונם שבו תלוי שלמותם והצלחתם אמנם ‏ 
המשאיים פריפאטיטיצי (הם סיעת ארסטו) חשבו שראוי לבקש הממונות להיותם 
הברחיים אל החיים המדותיים ואמרו אעפ'י שהעושר איננו מעלה הנה הוא כלי 
אליה כי בזולתו א"א לנהוג הנריבות והסלסול והצדקה ושאר ג"ח. 

נ עמה: ולא יספיק למעשים המדותיים הללו טוב הכוונה וההכנה לעשותם 
כשיוכל באופן שבלא ממון יהיה הארם בעל מדות, ח וב ב: לא תספיק ההכנה 
הזאת בלי מעשה לפי שמעלות המדות הם קניינים מעשיים שיקנה האדם יבהרגל 
המעשים הטובים וכיון שהמעשים אלו הם נעדרים בהעדר הממון א'כ בהעדרו 
א"א לקנות המעלות ההם, נ ע מה: ואיך לא הכירו זה סיעתו של אפלטון? וגם 
המשאיים איך יוכלו להכחיש שהעושר לא ימנע העיון המעולה , 
= | חובב: הסטואיצי מודים כי כמו אלו המעלות לא יושנו בלי ממון-אמנם 
. אין לחשוב שיחיה האושר נתלה בהם אלא בחיי העיון וההשכלה שבשבילם ראוי 
לעזוב העושר וגם המעלות הנמשכות ממנו צריך להשמר שלא יתהפמו לפחיתיות 
אלא למעלות יותר מעולות ויותר קרובות אל האושר האחרון וגם המשאיים לא 
יוכלו להכתחיש זה, ואין הבדל ביניהם אלא שהסטואיצי בתשוקתם אל היותר 
' מעולה לא חשבו כלום החכרחי אל המעלות המדותיות כמו שראוי אל האנשים 
המעולים מאר בבקשם השגת האושר האחרון שבהיות לפניהם זוהר השמש לא 
יבכשו אור הנר, ובפרט כי ידוע שהממונות לפי הרוב הם סכה לפחיתות יותר מאל 
המעלות וגם המשאיים יסכימו בזה לבני עלייה שהם מועטים אבל הוכיחו צורך 
.מציאות כמה מעלות (לפחותים מהם) הנקנים באמצעות הממוגות ואלו ואלו מודים 
שהעצלה היא עזיבת החמדה מההכרחי להשגת .המעלות הבלתי עייוניות ואם כן 
העצלה הקצה ההפכי לחוזק התשוקה בממונות וההסתפקות הוא המצוע שהיא מעלה 
גדולה בחמרת המועיל. נע מה: כמו שנמצאו בחמרת .המועיל המצוע המעולה 
והקצוות הפחותים הגירה לי אם אולי ימצאו כיוצא בהס באהבת המועיל המושג 
| כבר, ח וב ב: מבואר הוא שהם נמצאים כי האהבה העצומה אל הממון המושג 
הוא כלות שהוא ענין בזוי ומגונה כי אחבת העושר יותר מהצורך מביא להחזיק 
אותו יותר מהראוי ושלא לחלק אותו כהוגן וכסדר השכלי והמצועי באהבה זאת 
עם הנתינה כראוי היא מדה חשובה ונקראת נדיבות ומיעוט האהבה בממון הקנוי 
ונתינתו שלא כראוי הוא הפזור הקצה השני חפחות הפך הבלות ושניהס רעים 
ובאופן הזה תמצא אהבת המועיל מונבלת ובלתי מוגבלת, 

נ עמה: הררך הזה ישר בעיני ורצוני שתשמיעני איך היא האהבה ברברים 
הערבים שזה נראה יותר טתייחס לענייננו, חרב ב: כמו שבמועיל .לא תמצא 
האהבה האמיתית עם החמרה כך בערב לא תפרר לעולם החמדה מהאהבה. כי 
ה כל 

*) בכ'י. בתוב. לססוכ. 
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כל הרברים הערבים קודם שיושגו למספיק בכל עת שהם נחמדים הם נאהבים 
כי הסובא יאהוב ויחמוד היין קודם שתייתו ער שישבע מ:מנו והזולל יחמוד ויאהב 
המתוק קורם אכילתו עד שישבע כי הצמא בכל עת שיחמוד יאהב היין וכן הרעב 
את המזון גם האיש יחמוד ויאהב האשה קודם שיקחנה וכן האשה לאיש, ולרברים 
הערבים יש להם עוד סגולה זאת שאחרי שהושגו שכמו שתתבטל התמרה כך 
תתבטל האהבה לפי הרוב, וגם הרבה פעמים תתהפך לשנאה ותיעוב כי הצמא 
או הרעב אחרי שבעו לא יחמוד עוד האכילה והשתייה אבל יקוץ בהם וכן יארע 
בשאר הדברים שתענוגם חומרי באופן שהחטרה והאהבה בערב יוולדו וג יתבטלו 
יחד, אמנם יש באהבת הערב כמו במועיל מקצת אנשים משולחים שלא ישבעו 
לעולם ולא יבקשו השביעה כמו הסובאים והגרגרנים שיארע בעיניהם השביעה 
ומהרה חוזרים לחמרתם ולאהבתם והחמרה הזאת נקראת ביחוד אפיטינו תאוה, 
וההפלגה בה נקרא לוסיריאה תאוה כלביית שהיא השיתוף באיזה ערבות חומרי 
ובשרי וכשיהיה השכל מנגד בארם באיזה צר נגד היצר אע"פ שהוא מנוצח או 
נקרא האדם ההוא בלתי כובש אינקונטינינטו, אבל אותס ששכלם לא ינגד כלל 
אל היצר הם נקראים ריסטימפיראטי (ר"ל בלתי ממוזגים) ומשולחים בהחלט, וכמו 
שזה הקצה בערב הוא פחיתות נערך אל חוזק החמרה והכילות במועיל כך הקצה 
השני בהעדר הרגש ההנאה הוא פחיתות נערך אל הפיזור במועיל כי זה יעזוב 
הממון ההכרחי וזוז יעזוב התענוג ההכרחי לקיום החי ולהתמדת הבריאות והמיצוע 
בין שני קצוות אלו הוא מעלה גדולה ונקרא זהירות קונטינינצה (ר"ל כובש! וזה 
בהיות הכח החמרי מנגד והשכל גובר וכשיתבטל היצר מלנגד אל השכל כלל נק' . 
טימפיראנצא וזה וזה תלוי בהזהר להשתמש בהערב בהגבלה בלי המנע מההכרחי 
ובלי השתמש מהמותר, וחז"ל קראו למידה זו גבורה באומרם איזהו גבור הכובש : 
את יצרו כי הערב כחו גדול בטבע האנושי יותר מהמועיל לפי שבו מתקיים 
מציאותו ולכן היכול להגביל החמדה הזאת ראוי שיקרא באמת נוצח את האויב 
היותר חזק ופנימי, נ ע מ ה: נתעורר לי ספק במ"ש שהרברים הערבים הם נחמרים 
ונאהבים קודם שיושגו ולא אח'"כ כי נ"ל שזה יצרק בענין החמדה לא באהבה 
שהרי בעת השגת הערב הוא נאהב ולא קודם כי נראה הנאת טעימת הערב מעורר 
אהבתו, ח וב ב: הוא מעורר החמרה ומחזיקה וכן האהבה ואת יודעת שאין החמרה 
אלא קודם השגת הדבר, נ עמה: איך הוא הדבר הזה שהרברים הערבים מלבר 
שהם נאהבים נחמדים ג"כ, א"כ מה שהוא מושג הוא בלתי מושנ ? 

ח וב ב: האמת הוא כי דברים אלו בעת השנתם הם נאהבים ונחמדים אבל 
לא אחר זה כשהושגו בשלמות לשבעה וזה לפי שבעת ההשגה בהתחלת ההנאה 
תתחזק ההנאה בהתקרבות הערב אל הארם ובזה תתעורר התאוה יותר ותגבר 
האהבה לסיבת הרגשת הערר הערב שלא הושלם השגתו כנפשו שבעו, אמנם בשבעו 
ממנו חתבטל החמרה והאהבה בערב ההוא ויקוץ בו באופן שהחמדה והאהבה 
הס חפרים יחד בעת חפרון הערב ולא אחר השגתו, 

נעמה: רי לי בזה שאמרת ולפי ששמעתי כמה הם דומים הערב והמועיל 
ובמה הס נבדלים וסיבת הדמיון ביניהם מפורסמת נשאר לי לרעת סיבת ההברל: 
וההפכיות שביניהם רצוני למה במועיל אין האהבה עם החמרה יחר אלא בעת 
החמדה לא תפול בו אהבה, ובסור החמדה תגיע האהבה ובערב הוא בהפך כי 
בזמן היותו נחמר הוא נאהב ובהערר החמרה תתבטל גם האהבה ונפלאתי איך 
בשני מיני אהבה כ"כ דוטים ימצא בהם כ"כ התנגדות ומה הפיבה לזה? 

חובב 
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'חוב ב: הסיבה היא חלוף ההשתמש ואופן קבול ההנאה משני מיני דברים 
הנחמרים והנאהבים הללו בהיות הנאת המועיל ‏ בהתמדת החזקה בו כי כפי מה 
שיחזיקנו יותר יהנה יותר בתועלתו, לכן לא תגיע האהבה אלא אחר החזקה וההשגה 
ואז תתמיר ובהעדר החזקה הסור האהבה ותבוא: החמרה, אבל'הערב אין הנאתו 
תלויה בחזקה ובקנין אלא בהרגש הערבות מעורב ומחובר עם החסרון שבהשלמת 
השנתו תתבטל ההנאה בערבותו, וכמו כן תתבטל החמרה והאהבה אליו, 
= נעמה: יצרק בעיני שהחמרה היא בזמן חסרון הערב אמנם האהבה היה 
נראה. שתהיה במציאותו כי א"א לאהוב הדבר הבלתי מושג ולכן אהבת הערב 
ראוי שתהיה בלבר בעת היותו מהנה ומענג ולא קודם השגתו ולא אחר השביעה 
ממנו, חובב: הטבת לשאול וגם צרקת: באמרך כי אין ראוי שתהיה אהבת 
הערב. בעת חפרונו. אמנם צריך שתרעי כי בחמדת הערב עצמה יפול כמו תענוג 
מרומה אף שאין הערבות עריין בפועל. משא'כ אצל המועיל כי אררבה חמרתו 
תוליר צער ודאגה, ולכן תראי כלל האנשים חומדי הערב שהם שמחים וטובי לב 
וחומדי המועיל הם עצבים ונאנחים, וסיבת זה לפי שהערב שלא הושג יש לו 
כח אצל המחשבה יותר מהמועיל והמועיל יש לו כח אצלה אחרי ההשגה יותר 
מהערב , באופן כי מפני שבערב לא תמצא תאוה בחפרונו בלי קצת עונג ולא 
עונג בפועל בלי קצת העדר לכן בשניהם ימצאו החמרה והאהבה יחר אלא שכשיחסר 
= התענוג מהיות עריין בפועל החמרה גרולה מאהבה ובהתענוג בפועל האהבה גדולה 
. מהחמרה, נ ע ם ה: דבריך אלו נכנסו באזני כי אנו רואים שהחולם דברים מענגים 
הרבה יולירו לו תענוג בפועל והחלומות ההם יגיעו לפעמים מחוזק המחשבה בהם, 
מה שלא יארע במחשבת הדברים המועילים. אמנם נשאר לי לרעת בזה רבר אחר 
מערך שבין שני מיני אהבות הללו' איזה מהן יותר כולל ואם אפשר היותן יחד 
ברבר אתד, ח וב ב: הערב הוא כולל הרבה יותר כי. אין כל ערב מועיל אררבה 
היותר ערב לגוף יש בו תועלת מעט בין לגוף בין לנכסים, אמנם הערבות והעונג 
> נמשך ונמצא אל המועיל בפרט בעת קניינו והשגתו גם שבהתמרת החזקה בו לא 
יענג כ'כ כי נראה שכל התענוג הוא בהשנת המועיל באופן שהוא תלוי בקניינו 
יותר מבהחזיק בו, נ ע מ ה: שקטה נפשי במ"ש בעניין הערב וראוי שתרבר עתה 
באהבת וחמדת הרברים' הנאותים שהן היותר מעולות וחשובות, 
חובב: ודאי כי אהבת וחמרת הנאות (והיא חמרת ואהבת הטוב) יעשו 
האדם מעולה לפי שזה המין מהאהבה ישלימו החלק הנכבר שבו שבשבילו הוא 
ארם והוא החלק היותר רחוק מהחמריות והעבירות, ויותר קרוב אל הזוהר האלוקי 
וזו היא הנפש המשכלת שהיא לברה מכל כחות וחלקי האדם תוכל להנצל מהמות 
וחמרת ואהבת הנאות תלויים בשני תקוני השכל והם מעלות המרות והחכמה (ר"ל 
מעשה ועיון) כי אלה הם יסור כל דבר נאות וטוב אמיתי המעולה יותר מתועלת 
המועיל ומעונג הערב, לפי שעיקר הערב הוא אצל החוש והמועיל אצל המחשבה 
והנאות הוא אצל השכל המעולה משאר הכחות וגם הנאות הוא התכלית שבשבילו 
יסודרו האחרים כי המועיל יבוקש בשביל הערב שעם העושר יוכל הארם להתענג 
בתענוגי הטבע והתענוג והערבות יבוקש לקיום הגוף והגוף הוא כלי משמש לנפש 
השכלית בפעולותיה במדות ובחכמה, באופ[ כי תכלית האדם הוא בפעולות הנאותות 
מדותיות ועיונייות העולות על כל שאר הפעולות. נעמה: הגה רברת במעלת 
אהבת הנאות על המועיל והערב אמגם עסקנו הוא בעניין ההברל שבין חמרת 
הנאות ובין האהבה לו ובמה ידמו ובמת יתחלפו אל המועיל והערב, חובב: 
כבר 
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כבר הייתי רוצה לומר לך אם לא היית נכנסת בתוך דברי וזה כי אהבת וחמרת 
הדברים הגאותים ירמו בקצת למועיל ולערב יחד ובקצת דומים לערב ונברלים' 
מהמועיל ובקצת דומים למועיל ונברלים מהערב ובקצת נברלים משניהם, 

נעמה: תפרש לי בל א' מאלה בפרט, ח וב ב: הנאות הוא דומה למועיל 
ולערב בחמדה כי היא לעולם בחפרונו שהמעלה והתכמה שלא הושגו הם נחמרים 
והוא דומה אל הערב שתמצא בו האהבה עם החמרה קודם שיושג כי המעלות 
והחכמה קודם שיושגו מלבר שהם נחמדים הם ג'כ נאהבים ובזה הוא נבדל ומתחלף 
מהמועיל כי הרברים המועילים קורם שיושגו אינם נאהבים אלא נחמרים, ג ע מה: 
איזוהי סבת הרמות הנאות אל הערב והתחלפו מהמועיל כי היה נראה שהרברים 
הנאותים כמו המרות והחכמה לא יהיו נאהבים בהעדרם אלא נחמרים שהרי אין 
להם אז שום מציאות בעצמם והם כמו הבריאות הבלתי מושגת וכיוצא ממה שאין 
לו מציאות שיוכל להיות נאהבב, ח וב ב: המועיל קודם שיושג בפועל הוא זה 
בהחלט מהחומר אותו ולכן עם היותו במציאות א"א שיהיה נאהב אמנם הערב 
קודם שיושג בפועל המרתו תוליר קצת תענוג במחשבה שהוא נושא אל האהבה 
כמו שביארנו כי אותו המציאות המרומה הוא מהאוהב עצמו, והנה יותר מזה חמדת 
המרות והחכמה וכל הרברים הנאותים יולירו איזה מין מציאות מהדברים ההם 
בנפש המשכלת. וזה כי ממדת המעלות והחכמה היא חכמה באמת והיא החמרה 
היותר נאותה. והמציאות הזה מהרברים הנאותים הנחמדים שלא הושגו הוא בחלק 
היותר נכבד שבנו ולכן ראוי שעם החמרה הזאת תמצא אהבה לא מעט באופן 
שישתתף בזה עם הערב ומתחלף המועיל, ג עמה: די בזה ותפרש עתה השני 
חלקים האחרים, חוב ב: הנאות ידמה אל המועיל באהבת הרבר אחר שהושג 
בשלימות כי המעלות והחכמה אחר שהושגו הם נאהבים מאר ובזה הוא מתחלף 
מהערב שאחרי שהושג למספיק איננו נאהב כלל וכן נמצא שהאהבת הנאות 
תתחלף משניהם מאהבת המועיל והערב וזה כי אהבת הנאות היא תמיר בין 
עם החמדה. קורם שיושג ובין אתר שיושג בהעדר החמדה מה שלא יוורע זה 
לא במועיל ולא בערב, ומלבד זה הוא מתחלף עור משניהם בסגולה אחרת עקרית. 
והיא כי המעלה במועיל ובערב תלויה באמצעי והיתרון הוא מהקצוות של האהבות 
והחמרות ההן והקצוות הם רעים שימשכו מהם כל הפחיתיות האנושיות. אמנם 
אהבת וחמדת הנאות כמה שהן יותר חזקות הם יותר משובחות וטובות ומיעוטן 
הוא פחיתוה ומי שהוא משולל מהן מלבר שהוא פחות איננו ארם לפי שהנאות 
הוא הטוב האמיתי והטוב (כמ"ש הפילוסוף) הוא אותו שכל האנשים יכספוהו וכל 
ארם בטבע יכסוף הידיעה, ג ע מה: כמרומה לי ששמעתי החלוף הזה באופן אחר, 

חובב: ואיך הוא? נ ע מה: אמרו כי בנאות קצה היתרון הוא המעלה כי 
בהיות החמדה והאהבה והרריפה אל הטוב ואל הנאות יותר גדולים תהיה המעלה 
יותר גדולה וקצה המיעוט הוא פחיתות כי אין פחיתות גדול מזה לאהוב מעט 
את הנאות, ובטועיל וערב הרבר בהפך שהמעלה בהם היא בקצה המיעוט בחמרה 
ואהבה להם והפחיתות הוא ביתרון אהבתם וחמרתם, ח ו ב ב: בקצת אנשים יצרקו 
דבריך שהטעלה במועיל ובערב היא במיעוט אהבתם ורריפתם אבל לא יצרקו 
בכללם כ* בחוי המעלה המרותית המעלה בשניהם הוא במיצוע ולא בקצוות, כי 
כסו שיתרון האהבה בהם היא פחיתות, כך גם האהבה בהם פחות מהצריך הוא 
פחיתזת כט"ש למטעלה, אסנם -כחיים העיוניים שבהם תלויה ההצלחה האנושית 
אמת הוא שבקשה המועיל והערב אפי' במדרגה אמצעית היא פחיתות כי הצמצום הוא 

"  יתרבה‎ , 
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הברחי בעיון המופלג וההשתמש ברבריט ההם הוא מונע!גדול וההכרחי למעיינים*) 
הוא פחות הרבה מהצריך אלי חיי המעלה המרותית כמ"ש הסטואיצי, באופן בי 
באלו תהיה המעלה במיצוע אצל המיעיל והערב ובאלו תהיה בקצה המיעוט והחסרון 
בהם, נ ע מה: ראיתי איך יצרקו שתי. הרעות ועתה אמור לי סיבת ההתחלפות 
הזה שבין הנאות ובין המועיל והערב ,. חו ב ב: הסיבה היא כי כמו שעוצם התאוה 
המשולחת במועיל ובערב הוא סיבת השתקעות נפש השכלית בחמריות ולהוליך 
הררת פניה בחושך הבשריי, כך חוזק והתלהבות אהבת החכמה והמעלה בנאות 
הוא המגביה שכלנו למררגה אלוקית והגוף העכור הנפסר ישיבהו רותני וקרוש. 
נעמה: ההגבלה במועיל ובערב לא תחשב נאותים? חובב: כיון שהם 
מעלה למה לא יהיו נאותים? ג ע מה: ואם הם נאותים למה קצה היתרון שלהם 
הוא פחיתות כי אתה אמרת שהמעלה בנאות הוא בקצה היתרון ולא במיעוט 
ובמיצוע ועתה אמרת כי בהגדלת המועיל והערב אין יתרון האהבה בהמעלה, 
חובב: כיון ששכלך חריף השתדלי לתכמו, הנה המעלה שבמועיל ובערב 
איננה מטבעם כי רתענוג החומרי והתועלת המרומה הם מהרברים החצוניים הרחוקים 
מהרוחניות השכלי שהוא מקור הרברים הנאותים ובו כמו שתהיה האהבה יותר 
חזקה כך תהיה המעלה יותר חשובה, אמנם המועיל והערב אין להם צר שכלי 
אלא בהגבלת האהבה והחמרה בהם שהיא המעלה שבהם והנטייה מהמיצוע ההוא 
הוא פחיתות כי בהיות האהבות הללו משוללי השכל הם רעים ובהמיים והמצוע 
שיעשה השכל בהם הוא בלבד אהבה נאמנה ובמיצוע ההוא יצרק שכפי מה שיהיה 
יותר נאהב ונחמר בהפלגה תהיה המעלה יותר חשובה, וזה לפי שאין זה עור 
חמרת מועיל וערב אלא הגבלה בהם שהיא מעלה שכלית ורבר נאות באמת, 
נעמה, הנה הרוות את חשקי בהברלים הנמצאים באהבת וחמרת הרברים 
הרצוניים ושמעתי סיבת ההבדלים בהם, עתה רצוני שתשמיעני עור מקצת דברים 
נאהבים ונחמרים מאיזה מין הס מג' מיני אהבות שזכרת והם כמו הבריאות והבנים 
הבעל והאשה, וכן היבולת והממשלה והמלכות והכבוד והשם טוב והתפארת שלא 
נתבאר לי היטב אם הם מסוג המועיל או הערב או הנאות כי עם שנראה היותם 
מהערב בשביל התענוג המושג בקניינם הנה מצר אחר נראה שאינם ממנו שהרי 
הם נאהבים גם אחרי היותם ברשות הארם ולא ישכע ולא יקוץ מהם וזה נראה 
מסוג המועיל והנאות, ח ו בב: הבריאות עם שיביא תועלת הוא מעצם הערב 
ואפשר הוא שהרברים הערבים יהיו קצתם מועילים כמו שהרבה מהמועילים הם 
ערבים וכ[ בשניהם ימצאו קצת שהם נאותים וא"כ הבריאות בעקרו יש בו ערבות 
ולא בלבר הוא מועיל אלא הוא ג'כ נאות, ולפיכך לא יקוץ הארם השבע ממנו 
כמו שאר הרברים שהם ערבים לבר, ועוד לסיבה אחרת לא יקוץ הארם בבריאות 
לפי שהרנש העונג שלו איננו בלבר מצר החושים החיצוניים ההומרים כמו בטעם 
ברברים הנאכלים ובמישוש בתענוגים הבשריים ובריח ברברים המוחרים שמהרה 
יקוץ הארם בהם גם איננו אצל החושים הרוחניים שאינם שבעים כ'כ מהרה כי 
איננו תלוי בשמע כמו הקולות הערבים וגם לא בראות כמו הצורות היפות אלא 
עונג וערבות הבריאות הוא מושג בכל ההרגש האנושי החצוני כמו הפנימי וגם 
במחשבה וכשהוא נערר הוא נחמר לא עם חמרת החוש לבר אלא גם עם הרצון 
עצמו בהישרת השכל באופן שהוא ערבות נאות, עם היות שבהתמרתן החזקה 
החזקה בו הוא נחשב מעט, נעמה: רי לי במה שאמרת מהבריאות והבנים ? 
ה חובב 


*) על גכ סמלס: (מעייניס , כקוכ : לחי סעיון. 2 
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ח וב ב: הבנים עם שלפעמים הם נחמרים בשביל התועלת כמו בעבור שירשו 
תנכפים או כרי לקנותם מ'מ אהבתם היא טבעית וגם מענגת ואין כיוצא בה ב"בה 
הבלתי מרברים שהעונג שלהם אינו מתפשט אלא בחמשה חושים החיצוניים שזכרנו, 
כי גש שראיית ושמיעת הבנים יוליד תענוג לאבותיהם הנה החמרה להם בשביל 
זה כי העוגג והערבות העקרי הוא אצל המחשבה שהוא כח רוחני יותר מהחושים 
החיצוניים ולכן השביעה ברם לא תקוץ ותצער, וכ'ש כי יחמרו אותם לא עם 
התאוה המשולחת החמרית אלא גם עם הרצון המיושר מהכוונה השכלית*) שהיא 
מנהיג ישר אל הטבע. כי כמו שאמר הפילופוף בהיות שנערר מהב'ח הנצחיות 
באיש והם מכירים בהפסרם לכן חומרים לפחות הנצחיות האפשרי להם בבנים, 
ולפי שבזה עונג הבנים תתחלף משאר הרברים המענגים לכן לא יקוץ אביהם 
בהם ובזה הם רומים לבריאות כי כשהושגו לא תסור האהבה אבל הם נאהבים 
ונשמרים בזהירות עצום בשביל תאות הנצחיות העתיר באופן כי עונג הבנים להיותו 
דבר נאות באנשים לכן הוא -מסוגל בהתמרת האהבה הנמצאת ברברים הנאותים 
וכמו שיארע גם בבריאות, נ ע מה: אחרי ששמעתי מאהבת הבנים ספרה נא לי 
מאהבת הבעל והאשה, ח וב ב: מבואר הוא שהיא מענגת אמנם ראוי שתחובר 
עס הנאות ולכן אחרי השגת הערבות תשאר האהבה הסיבובית (ריציפרוקה) 
קיימת וגם מתרבה תמיר בעבור הנאות שבה עוד באהבה הזווגית ישתתף התועלת 
עם הערב והנאות כי האיש והאשה מקבלים תמיר תועלת זה מזה שזה סבה גרולה 
להתמרת האהבה ביניהם, באופן כי עם היות האהבה הזווגית מהערב היא מתמרת 
בשביל השתתפות הנאות או המועיל בה או שניהם יחד, 

ג עמה: עכשיו הגירה לי מחמדת האנשים אל היכולת והממשלה ותמלכות 
מאיזה מין מהאהבה הם, ח וב ב: אהבת וחמרת היכולת והממשלה היא מהערב 
משותף עם המועיל, אמנם לפי שאין העונג שלהם חמרי אל החוש אלא רותני 
| במחשבה וגם מפני התחברו אל המועיל, לכן המשיגים אותם לא ישבעו מהם 
אלא אחרי שהושנו הם נאהבים ונשמרים בזריזות וזהירות עצום, לא מפני היותם 
נאותים כי באמת במעט מהחמרות הללו ימצא הנאות אלא מפני שהרמיון האנושי 
שבו תלוי העונג לא ישבע כמו החושים החמרים וכ"ש בהיות החמדות הללו גם 
מהמועיל שהוא סיבה לאהוב המלכיות שהושגו ולשמרם עם התאוה להגרילם תמיר, 
נע מה: עוד נשאר לי לדעת, הכבור, השם, והתפארת מאיזה ממיני אהבה הם, 

הח וב ב: הכבוד שני מינים הא' כוזב ובלתי ראוי והשני צורק והגון, הכוזב 
הוא חנופה אל בעל היכולת והצורק הוא שכר אל המעלות, הכבור הכוזב המבוקש 
מבעלי היכולת הוא ממון הערב אבל מפני שערבותו איננו בחוש אלא במחשבה 
לכן לא ישבעו ולא יקוצו בו, ואע"פ שבאמת הוא רחוק וזר מכל דבר נאות עכ"ו 
אחרי שיושג הוא נשמר ונאהב עם תאוה משולחת להרבותו אמנם הכבור האמיתי 
שכר אל המעלות הטובות גם שהוא ערב בטבעו הוא ערבות משותף עם הנאות, 
ובשביל זה וגם בשביל היות הנושא שלו המחשבה הבלתי מוגבלת לכן אחרי 
השגתו הוא נאהב בחמרת ההגדלה תמיר ולא ישבע הארם ממנו להשיגו כל ימי 
חייו, אלא ישתדל לקנותו גם בער אחרי מותו והוא הנקרא באמת שם טוב (פאסא) 
אמנם כי עם שזה הכבור הוא שכר המעלה הנה איננו תכלית חגון לפעולות חנאותות 
והמדותיות ואין ראוי שיהיו נפעלים בשבילו כי תבלית הנאות תלוי בשלטות הנפש 
המשכלת, ועם הפעולות המעולות היא נעשית אמיתית נקייה וברה ועם תוכמה 
== > נעשית 

*) ע'ג מנום מסכוונס. סטכנים כקוכ: מקט( סדכר. 
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נעשית מהודחת מציור אלוקי, ולכן א'א שיהיה גתלה אצל רעת האנשים המשימים 
הכבור והתפארת בזכרון וכספר המקיימים השם, וגם א"א שהתכלית האמיתי מהדבר 
הנאות יהיח תלוי אצל תענוג המחשביי שמקבל המפואר מהתפארת והמבובר מהשם, 
כי אלו הם באמת שכר ראוי שיושג למעולים אבל לא התכלית שיגיעם לעשות 
המעשים המעולים, כי ראוי להלל המדה המובה אבל אין ראוי לפעול הפעולה 
המרותית. כדי להיות מהולל, ואע"פ שהמהללים חם סיבה להוסיף המעלה הנה יהיה 
פחיתות אם ההלול יהיה תכלית הפעולה ומפני קשר התענוגים אלו עם הנאות 
הס חשובים תמיד ונאהבים עם חמדה להגדילם. 
נעמה: הרי השבת לכל שאלותי וראיתי איך כולם הם מהערבות המחשביי 
אלא שיתערב. בקצחם המועיל ובקצתם הנאות ובקצתם שניהם ולכן לא יולידו 
שובע וצער כלל, ונשאר לי עתה לרעת ממך מהאהבה האינושית ומהאהבה האלקית 
מאיזה מין הם, ח ובב: אהבת האנשים היא לפעמים בשביל המועיל ולפעמים 
בשביל הערב, אמנם אלה אינם אהובים שלמים ואיגה אהבה קיימת כי בסור סיבת 
האהבות הללו רצוני בסור התועלת והערבות תתבטל האהבה המסובבת מהם אבל 
האוהבה האינושית האמיתית היא הגולדת מאהבת הנאות ומהקשר המעלות שהוא 
קשר בלתי מתמומט ומוליר אהבה קיימת ושלמה, וזו לברה הראויה והמשובתת 
שבל האהב\ה האינושיות, והיא סיבה לקשור יחר את האוהבים כ"כ בחזקה שחטוב 
ותרע של כל אחח מהם יהיה משותף לשניהם, ולפעמים הטוב יענג את האוהב 
או הרע יצער אותו יותרשוהקבל אותם בעצמו. וררבה פעטים יקבל האדם מנזקי 
אוחבו כדי להקל מעליו או כרי לסייעו בצרותיו, לפי שהחברה בצרות ממעטת 
הרנשתם והפלוסוף גדר אהבות הללו באוּמרו שהאוהב האמיתי הוא איש אחד כנאהב 
עצמו*) להורות שמי שיש לו אהבה אמיתית יש לו חיים כפולים משותפים בשני 
גופים בשלו ובשל אוהבו באופן שאוהבו הוא איש אחר מעצמות הנאהב וכל א' 
משניהם יש לו בעצמו שני חיים החיים שלו והחיים של אוהבו ובאהבה שוה אוחב 
שני גופים ומקבל ומקיים שני החיים יחד, ולזה צותה התורה הקדושה באחבה 
חאמיתית ואהבת לרעך כמוך רצונה שתהיה האהבה באופן שיתאחדו בשוה ושתהיה 
אחבה אחת עצמה בנפש כל א' משני האוהבים וסבת האחדות והקשר הזה הוא 
התייחסות או הצטרפות המעלה או החכמה של שני האוהבים שבשביל רוחניותהּ 
והבדלח מחומר והפרדה מהנשמות תפור ותסלק התחלפות האישים ופירוד הנופים 
ותוליד באוהבים מהות אחד רוחני מתקיים עם ידיעה ועם אהבה ורצון אחד משותף 
לשניהם כ"כ נעדר מחילוף ופירוד כאלו היח באמת נושא האהבה נפש ומהות 
אחוד לבר מתקיים בשני אישים ולא מתרבה בהם, וסוף סוף אני אומר כי האהבה 
חנאותה עושה מאיש אחר שנים ומשנים אחד. נ ע מה: בקצור דברים השמעתני 
פמה עניינים מהאחפה האינושית ועתה נבוא אל האלוקית שתאותי לדעתה בהיותה 
חיותר מעולה ועליונח. ח וב ב: האחבה האלקית מלבָד שהיא נאותה היא כוללת 
בעצמה הטוב והנאות שבכל הדברים לפי שהאלקית היא ראשית **) אמצע ותכלית 
לכל הפעולות הנאותות, נ ע מ ה: אם הוא ראשית איך אפשר שיהיה תכלית וגם 
אמצע? חוב 2: הוא ראשית לפי שממנו נאצלת הנפש הפועלת כל הטוב האנושי 
והיא איננה אלא ניצוץ קטון מהזוהר האלקי הבַב"ת מיוחד אל הארם כדי לעשותו 
שכלי נצחי ומאושר, וגם הנפש הזאת כדי לפעול הדברים הנאותים צריכה לקבל 
מקאור חאלוקי, הנה בשביל חבורה עם הגוף והתקשרותה בחשכת החומר איננה 
- יי וכולה 
*) ע'ג עסי סמלוס כנפסכ ענמו כסוכ: מענמות סנלסב. ‏ **) ט'ג סמלס מלטית כתוב: ססמנס. 
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יכולה להניע אל הקניינים המעולים מהמרות ואל העניינים המזהירים ובהירים מהחכמה 
אלא בהיות האור האלקי מאיר אותה בהם, כי כמו שהעין עס שהוא בהיר בעצמו 
איננו יכול לראות הגוונים והתמונות ושאר מוחשיות בלא אור השמש שבהיותו מתפשט 
בעין עצמו ובנושא הנראה ובמרחק שביניהס הוא גורם הראייה בפועל, כך השכל 
האנושי עם שהוא בהיר מעצמו חברת ועכירות החומר יעכבהו מאד בפעולות 
הנאותות והשכליות עד שהוא צריך אל האור האלקי להוציאו אל הפועל בהאירו 
המינים וצורות הדברים הנמשכים מהפועל המחשכיי האמצעים כין השכל והמינים 
של המחשבה ויעשהו שכלי בפועל מבין וחכם נוטה לכל הרברים הנאותים ומתרחק 
מהבלתי נאותים ובהסירו ממנו כל העכירות נשאר מאיר בפועל ושלם באופן כי 
מכל צר האל ית' הוא הראשית שממנו נמשכים כל הדברים הנאותים של הארם 
בין הכח בין הפועל שלהם, ובהיות האל הגדול עצם הטוב העליון והנאות והמעלה 
לאין חכלית צריך שכל שאר טוביות ומעלה ימשכו ממנו כי הוא ההתחלה האמיתית 
והסיבה לכל השלמות, ג ע מה: רין הוא שראשית והתחלת כל דבר נאות יהיה 
בפועל העליון ולא היה בזה שום ספק אמנם איך הוא אמצעי ותכלית להם? 

חב ב: הוא ית' אמצעי להוציא אל הפועל כל מעשה מעולה ונאות מפני 
שבהיות ההשנחה האלוקית מיוחדת יותר בפרטות לאותם שקבלו מהמעלות האלקיות 
ולעולם יותר פרטית כפי מה שקבלו מהם יותר, אין שוס ספק שהם נעזרים מאר 
בפעולת המעלות ההם בסייעו אותם להשיג הפעולות הנאותות ולהביאם אל השלמות, 
ועוד הוא ית' הוא אמצעי לפעולות אלו באופן אחר, וזה כי בהיותו כולל בעצמו 
כל המעלות והשלמיות הנה הוא רונמא לכל המבקשים לפעול המעלות, כי איזהו 
רחמנות וחנינה גדולה יותר מהאלקית? ואיזהו צדק יותר שלם מהנהנתו ית',. ומה 
הוא הטוב יותר גדול והאמת היותר קיים והחכמה היותר עמוקה והתבונה היותר 
ישרה מאותם שאנו מכירים בו ית'? ולא שנכיר אותם כפי מה שהם בעצמו אלא 
ממעשיו שאנו רואים במציאות ובהנהנת בני העולם, באופן שההתבוננות במעלות 
האלוקיות להיות לו רמות ורוגמא הם דרך ואמצעי למשוך האדם לכל המעשים 
הטובים והמעולים ולכל עניני החכמה שתוכל להגיע המררגה האינושית באופן 
כי האל מלבד שהוא אבינו בהווייה הוא ג'כ מלמד ומנהיג נפלא להגיענו לכל דבר 
נאות (ונפלא) ומעולה. נ ע מה: מה טוב ומה נעים אצלי לדעת כי האל מלבר 
היותו התחלה הוא עוד אמצעי לכל טובנו ועתה הודיעני איך הוא ג'כ תכלית, 
חוב ב: הוא לברו ית' הוא תכלית מסורר לכל פועל אנושי לפי שהמועיל הוא 
כדי לקנות הערבות הראוי והערבות ההכרחי הוא לקיום האדם שהוא בשביל שלמות 
הנפש והיא נשלמת ראשונה בקניין המעלה ואחריו בבואה אל החכמה האמיתית 
שתכליתה הוא הכרת האל ושהוא תכמה עליונה וטוביות עליון ומקור כל טוב וזאת 
ההכרה תוליר בנו אהבה עצומה מלאה שלמות וטוביות כי כפי מה שהדבר נינר 
לטוב כך תהיה שלמות האהבה אליו. ואהבת האל היא מעולה מכל אהבה אחרת 
נאותה ומכל פועל נעלה . 

נע מה: פעם אתרת שמעתי ממך שאטרת כי להיותו ית' בב"ת ובעוצם 
השלמות אין כח להכירו בשכל בדעת האנושי שהוא בכל רבר בעל תכלית ומוגבל. 
כי הדבר הניכר צריך שיושג ואיך יושג הבב"ת מהב"ת והגדול בתכלית מן הקטן? 
וכיוון שא'א להכירו איך יהיה נאהבָ? שכבר אמרת כי הדבר הטוב צריך להכירו 
קודם שיהיה נאהב. ח וב ב: האל ית' הוא נאהב כל מה (שהוא) ניכר וכמו 
שא'א שבני הארם יכירוהו בשלמות ולא שישיגו חכמתו כך א"א היות נאהב מהם 

באותה 
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באותה מדרגה מאהבה הראויה לו מצד עצמו ודעתנו לא ישיג עוצם אהבה כזאת אלא 
יכירהו כפי אפשרותנו ולא כפי מעלהו וכן רצוננו לא יאהבהו כפי הראוי לו אלא כפי 
אפשרות כח האהבה שלנו, נ ע מה: א'כ אפשר להכיר דבר שהמכיר לא ישיגהו? 

ח וב ב: די שיושג מהדבר אותו החלק הניכר כי הניכר יושג מהמכיר כפ' 
יכולת המכיר ולא כפי הניכר, שהרי חמונת האדם היא תתחקה במראה לא כפי 
שלמות עצמות האדם אלא כפי יכולת שלמות המראה שהוא מקבל הציור ולא. 
המהות, וכן העין ישיג האש לא כפי טבעו הבוער שא'כ ישרפנו אלא כפי מראהו 
ותמונתו. ומה נבקש משל יותר נכון מהיות חצי הנלגל הגדול מושג מרבר כ"כ 
קטן כמו הבת עין כי לתכלית קטנותה היו מן החכמים שאמרו כי בלתי מקבלת 
שום חלוקה טבעית א"כ העין משיג הדברים בפי כחו הרואה וכפי שעורו וטבעו 
ולא כפי טבעי המוחשים עצמם וער"ז שכלנו הקצר משיג האל הבב"ח כפי כח 
ההשכלה האינושית ולא כפי עומק מהונת האלקי וחכמתו ואל ההכרה הזאת נחשבת 
האהבה האלקית כפי ערך יכולת הרצון האינושי ולא כערך טוביותו ית' הבב"ח, 

נע מה: הודיעני נא אם תשתתף חמרה עם אהבה זאת, חובב: אהבת 
האל איננה משוללת לעולם מכוסף ותאוה עצומה להשיג מה שחטר מהכרתו באופן 
שבתוספת ההכרה תוסיף האהבה ולהיות מהותו ית' עודף על ההכרה האינושית 
בלי שום ערך וכן טוביותו ית' על האהבה שיש לבני האדם אליו לכן נשאר 
תמיר אל האדם חמדה מאושרת עצומה ונפלאת להוסיף תמיד ההכרה והאהבה 
האלקית וזה התוספת אפשרית לעולם אל הארם מצר הנושא הניכר והנאהב אע"פ. 
שמצד האדם אפשר שהיו דברים אלו (רצוני ההכרה והאהבה) מוגבלים באיזה 
מררגה שלא יוכל לעבור אותה או שגם להגיעו במדרגה האחרונה ישאר לו כוסף 
וחמדה לרעת מה שיחסר לו מבלי שיוכל להשיגו לעולם גם שיהיה מאושר וזה 
לרוממות הנושא המושג על היכולת האינושי, וזה הכוסף הנשאר אין ראוי שיצער 
את המאושרים על החסרון כיון שאין בחק האדם להשיג יותר אבל ראוי שיענגם 
תענוג נפלא למה שהגיע לתכלית אפשרותם בהכרה ובאהבה האלקית, נע מה: 
כיין שבאנו לענין זה רצוני שתודיעני במה הוא תלוי האושר האינושי. 

חוב כ: דעות האנשים בזה מתחלפים כי רבים שמוהו במועיל ובקנות רבוי 
הנכסים כל הימים אשר האדם חי, אמנם שקרות הרעת הלז הוא מבואר כי אלו 
הטובות החצוניות הם בשביל הפנימיות והאושר ראוי שנתלה ביותר מעולה כי 
הוא תכלית לכל השאר והוא איננו תכלית לזולתו וכ'ש כי הטובות החצוניות הם 
תחת יד ההזרמן והאושר ראוי שיהיה תחת יכולת הארם, ואחרים חשבו כי האושר 
תלוי בערב והם האפיקורסים המאמינים הפסר הנפש וחושבים שאין שום אושר 
לארם אלא הערב והעונג מאיזה אופן שיהיה, וגם שקרות הרעת הזה איננו נעלם 
לפי שהערב מפסיר א'ע כבואו לשבעה ולצער והאושר נותן עונג שלם וגמור, 
וכבר אמרנו למעלה כי תכלית הערבות הוא הנאות והאושר איננו תכלית לרבר 
זולתו אלא הוא סבה תכליתית לכל זולתו, ולכן אין ספק כי האושר נתלה אצל 
הדברים הנאותים ואצל פעולות וקניני הנפש המשכלת שהם היותר מעולים ותכלית 
שאר הקניינים האנושים והם אותם שבשבילם הארם הוא אדם ומעולה מכל בע'ח, 

נעמה: כמה הם ומה הן הקניינים מהפעולות השכליות? ח וב ב: אומר 
שהם חמשה, אומנות, תבונה, שכל, רעה, הכמה, ארטי, פרורינצא, אינטיליטו, 
סיאינצה, ספיאינצא. נ ע מה: איזהו גדרם? 

ח וב ב: האומנות הוא קנין מהמלאכות הנעשים כפי השכל בירים בפעולה . 

גשמית 
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נשמית ונכללים בזה כל המלאכות הצריכות כלי גשמי. חתבונה היא קניין מחפעולוח 
הנעשים כפי 'השכל והיא אצל פעולת המדות האנושית ובו נכללים כל חמעלות 
המדוהיות \ הנעשים מצר הרצון 'וכן ההפעליות הרצוניים מאהבה וחמרה, השכל 
הא התחלת ידיעה והוא קטין יריעות שהן מוסכמות וירועות לכל בטפע מיד-שיבין 
הארם פתרוּן המלות כמוי החקדמה האומרת שראוי שיבוקש המוב וירוחק הדע 
ושא"א שההפכים יעמדו יחד וכיוצא באלו שהכח השכלי. מתעפק בתם בתחילת 
מציאותו, הדעה היא קניין מההכרה והתולדה (או המשפט) ואמשך מההתחלות 
חנז ובו נכללן השבע (הכמות) ארשי ליביראלי, ובזה מתעסק ונפעל השכל באמצע 
מציאותו, החכמה היא קניץ משותף משניהם כל מההתחלות ומוזמשפטים של כל 
הדברים חנמצאים וזו החכמה היא המגעת אל ההשגה חיותר עליונת בדברים 
הרוחניים וקראוה היווניס אלקית (טיאולתיאה) ונקרא פילוסופיאה ראשונה לחיותה 
ראש לכל היריעות והשכל. האנושי נפעל ומתעסק בה בסוף מציאות. ובתכלית 
שלמותו, ג ע מה: חנירה לי באיזה מאלו חקניינים תלוי האושר. חו ב ב+ סבואר 
הוא שאינו תלו* באומנות ולא ברבר מלאכותי כי הם מעיקים ומרחיקים את חאושר 
לא די שלא יולירן אותו. אלא הוא תלוי בְשאר הקניינים שפעולותיהם נפללות 
במעלה מידותית או בחכמה שחאושר תלזי בהם באמת. | 

נ'ע מ ה רצוני שתודיעני יותר בפרטות באיזה משתי אלו תלוי האושר לבסוף : 
במעלה או בתכמה, ח ום ב: המעלות המדותיות הס חרכים חכרחיים אל האושר 
אבל הנושא העצמי לו היא החכמה שא"א שתושנ בלי המרות ההם, כי מי שאין 
לו מעלות המרות א"א שיחיה חכם כמו שהחכם א"א שיהיה משולל מהמעלות 
המדותיות , באופ; שהמעלות הם דרך אל החכמה וההכמח הוא מקוס האושר. 
ג ע מה: היריעות הם רבות ומיניחם מתחלפים כפי רבוי הרברים המושנים ופפי 
חתחלפות אופן השנתם בשכל לכן הוריעני באיזה מהם ובכמה מהם נתלה חאושר 


אם בחכרת כל הדבריס או במקצתם או בחכרת והשגת רבר אחר בלב ואיזה , > 


דבר אפשר שיחיה זה שביריעתו יהיה שכלנו מאושר, 

חובב: היו קצת מהתכמים שחשבו כי האושר תלוי בהשנת וצמת כל 
הרברים אחר מהם לא נערר, נ עמה: ומה היא טענתם בקיום ואת חרעת ? 
חוב ב: אמרו שהשכל האנושי בתחלתו הוא כחני בלבר אל ההשכלה \אותו 
הכח איננו מיוחר לשום דבר פרטי אלא משותף וכולל לכלם. ותנח. (כמ"ש אריפטו) 
שכלנו בטבעו הוא יכול לחשכיל. לחכיל ולקבל כל דבור כמו טבע השכל הפועל 
שהוא עושה את הדברים מושכלים ומאיר מחס את שכלנו הכחני ומחקה בו כל 
דבר שאין זה אלא יציאתו מאפלת כחניותו אל הפועל בהארת. חשכל תפועל. " 
ונמשך מזה ששלמות האחרון ואושרו יהיה תלוי ביציאתו בשלמות מן הנח אל 
הפועל, וכין שחוא כחניי לכל הרברים שבמציאות ראוי שיהיוה שלמותו ואושרו 
בהכירו את כלם באופן שלא ישאר בו שום כחניות והסרון וזו היא החצלחה . 
האחרונה והתכלית המאושר של השכל האנושי כי בזה חוא מהאחר ומתתפך 
בשכל הפועל ע'י הסרת כל הכחניות שבו שחיה סיבת פרודו ובזה השכל חחיולואני 
נעשה פועל גמור וההתאחרות הזה הוא שלמות אחרון ואושר אמיתי ונק' רבקות 
השכל ההיולואני בשבל הפתל. | | 

נ ע מה: טענות אלו נראים לי חזקות ובריאות אמָנם נראה שהן מורות יותר 
על העדר האושר מעל מציאותו, ח ו ב ב: מפני מה? נ ע מה: מפני שאם א'א 
שיהיה האדם מאושר עד שיביר כל הרברים א"א שיאושר לעולם כי חוא כמעט 

נמנע 


ספר הויכוח 


נמנע שאדם אחר ישיג כל דבר טפני קוצר חייו והתהלפות ורבוי הנמצאות, 
הובב: צרקת ברבריך והוא, מבואר שהיא מן הנמנע שאדם א' יכיר כל הנמצאות 
בפרטות , לפי שבמקומות מתחלפים מן הארץ יש כמה מיני צמחים מתחלפים 
וכן בעיח ומודכבים אחרים ואדם אחר איננו יכול לעבור בכל חוג הארץ להכירם 
וכ'ש שאינו יכול לראות מצולות הים שיש שם מיני בע'ח הרבה יותר מאותם 
שביבשה, ער שיסופק איזהו ממספר יותר גדול אם העינים או השערות שבמציאות 
כי יש לחשוב שמפפר מיני הב"ח שבים איננו פחות משערות הב"ח שביבשה, 
ואין צריך לבאר המנעות השגת הדברים השמיימים ומספר הכוכבים שבגלגל השמיני 
ופבע ופגולת כל אחר מהם שמריבוים נתחברו המ"ח תמונות השממיות שהי"ב מהם 
הם באזור(זוריאקו) שהוא הררך שבו ירוץ השמש (וכ'א מכוכבי הנבוכה) בתנועתו וכ"א 
תמונות הם כלפי צפון מן הקו השוה עד הקוטב הצפוני הנראה לנוהנק' (טראמונטנה) 
והש"ו אחרות- הם הנראיפ לנו כלפי דרום מן הקו השוה ער הקוטב הררומי הנסתר 
לנו, ואין ספק כי בחלק ההוא כלפי הקוטב נמצאים כמה כוכבים אחרים בתמונות 
בלתי נודעות לגו להיותם תמיר תחת האופק שלנו שסכלנו אוחם כמה אלפי שנים 
גם שבזמננינו נודע מהם איזה דבר ע"י ספינות הפורטוגיסי והספררים שהלכו 
שם, ואין צריך לזכור מה שנעלם מאתנו מעולם המלאכים הרוחני. והשכלי ומהדברים 
האלקיים שהשנתנו בהם חיא קטנה יותר מטפה אחת בערך אל הים הגדול, גם 
לא אספר.כמה הם הדברים שאנו רואים ואין אנו משיגים אותם ואפי' טהמיוחרים 
אלינו עד שיש מי שיחשוב שההברלים האמתיים הם נעלמים מאחנו, אמנם לפחות 
אין שפק שיש כמה דברים בעולם שא"א לראות ולהרגיש אוחם ולזה א"א להשיגם, 
כי (כמ"ש הפילופוף) אין שום רבר בשכל שלא תהיה תחלה בחוש, נ עמה: ואיך 
לא? אינך רואה שהרברים הרוחניים מושנים בשכל בלו שיהיו לעולם נראים או 
מוותשים, ה וב ב: חרברים הרוחניים הם כולם שכל והאור השכלי הוא' בשכלנו 
כפי מה שהוא בעצמו ע"י התאחדות והטבע שביניהם ואינם כמו הדברים המוחשים 
שבהיותם צריבים אל השכל שישכילם הוא מקבלו אותם כמו דבר הנכלל .ברבר 
אתר כי-בהיותם חומריים אמת הוא כי, א"א שיהיו בשכל אם לא יהיו תחלה בחוש 
= שטכיר אותם באופן חמרי, נ ע מ ה: אתה חושב שכל המשיגים הדברים הרותניים 
משיגים אותם ע'י אוהו ההתאחרות והטבע שביניהם? 

חו ב ב: איני אומר כן עם היות שזו היא ההשגה השלמה לרדברים הרוחניים . 
כי יש דרך אחרת ג'כ להביר הרברים הרוחנייש והיא ‏ ע"י פעולותיהם הנראים 
או הנשמעים. כטו שאת רואה כי מתנועת הגלגל חתמידית יושג שהמניע איננו ' 
גשם ולא כח בגשם אלא שכל רוחני נברל מחומר. הרי שאם ענין תנועתו לא 
היה תחלה בוש לא היה ניכר השכל המניע. זאחריזאת ההכרה וההשגה תגיע 
השגה אחרת מהדברים הרוחניים היותר שלמה שהיא בהשיג שכלנו הדברים הרוחניים 
בהיותם בעצמו כשהוא מגיע להיות שכל בפועל ע"י התאחרות להאותות ולהתרטות 
הטבע שבין זה לזה, 

נעמה: תבנתי זה עתה לא נעזיב הבוונה, אתה אמרת שהאושר א"א שיהוה 
תלוי. בהשגת כל החברים כי זה גמנע א'כ איך קצת התכמים הניתן זה? 

וב ב: התכמים ההּם לא כוונו שיהיה האושר תלוי בהכרת כל הבר בפחפות 
אלא קראו ידיעת כל הדברים ידיעות כל החכפות השעיונות בכל הדברים עם 
איזה טהר וכללות .כי מהוריעם .סיבות וטעמי כל הרברום וכל מיני מציאותם הרי 
חש נוחגות. הכרה כוללת -טפולם אע'פ שקצתם אינם.נטעאים בחוש בפרטות 

נעמה 


ספר הויכוח 


נע מה: והשנת כל ההכמות אפשר הוא לארם אחד? חו ב ב: אפשרות זה 
רחוק מאור והפילוסוף אומר שמציאות כל החכמות הוא קרוב מצר ורחוק מצר 
קרוב שימצאו בכל האנשים, ורחוק בארם אחר, ואם אולי ימצאו א"א שהאושר 
יהיה תלוי בהכרת דברים רבים ומתחלפים יחר מפני כי (כמ"ש הפלוסוף) האושר 
הוא תלוי בהיות לארם ההשנה וההכרה בפועל לא בהיות לו קניין ההשנה, כי 
ההכם בהיותו ישן אינו מאושר אלא הוא מאושר כשהוא מתאחר.ומתענג בהשכלה 
וא'כ בהכרח האושר נתלה בפועל א' לבר מההשכלה. כי אעפ'י שיחזיק הארם 
הרבה קניינים יחד מהחבמהּ מ"מ א"א להשכיל בפועל אלא דבר אחד, באופן 
שאין האושר תלוי בהשנת כל הרברים ולא בהשנת הרבה מהם אלא בהשגת דבר 
אחר, אמנס האמת הוא שכרי להגיע אל האושר צריך תחלה שלמות נרול בכל 
החכמות, תחלה במלאכת המופת והבדלת האמת מן השקר בכל מיני עיון וחקירה 
הנקרא הגיון (לוייקא) ואח"כ בפילוסופיא המרותית (מוראלי) אובאופן ההשתמש בתבונה 
ובפעולות המעלות וכן בפילוסופיא הטכעית המעיינת בטבע כל הדברים שיש להם 
תנועה והתחלפות או השתנות וגם בפילוסופיאה הלמודית (מאטימאטיקאלי) שהיא 
מהרברים שיש להם כמות של שעור או של מספר ואם היא מהמספר המוחלט 
היא חכמת המספר (אריטמיטיקה) ואם היא ממספר קולות נקרא חכמת הניגון (מוזיקה) 
ואם תעיין בשעור המוחלט היא חכמת השיעור (ייאומאטריאה) ואם בשיעור הגופים 
השמיימים ותנועותיהם היא חכמת התבונה (אסטרולוייאה) ועל כולם צריך להיות 
שלם באותו חלק מהחכמה היותר קרוב אל הרבקות המאושר שהוא הפילוסופיאה 
הראשונה הנקרא ביחור חכמה ספיאינצא והיא המעיינת בכל הדברים שיש להם 
מציאות וכפי מה שיהיה מציאותם יותר מעולה יהיה עקר עסקה בהם וזאת החכמה 
לברה היא החוקרת בדברים הרותניים ונצחיים שמציאותם הוא יותר גדול וניכר 
אצל הטבע ממציאות הרברים הגשמיים הנפסרים אע"פ שאצלנו הם ידועים פחות 
מהגשמים לפי שאינם מושגים בחושים כמוהם באופן כי השכל האנושי בהשגה 
הוא כמו עין העטלף אצל האור כי איננו יכול לראות אור השמש שהוא היותר 
בהיר לפי שאין עינו יכול לקבל כ"כ בהירות, והוא רואה אור הלילה הנערך אליו 
וזאת החכמה והפילוסופיאה הראשונה היא המגעת להשגת הרבריםהאלקיים האפשריים 
אל השכל האנושי ולזה נקרא חכמת אלקית באופן כי יריעת החכמות המתהלפות 
היא הכרחית אל האושר אמנם אין האושר תלוי בהם אלא בהשגה שלמה מדבר 
א' בלבר, נ ע מה: תבאר לי איזה השגה היא זאת וממה היא שהיא לבדה חוכל 
לעשות הארם מאושר כי איזו שתהיה קשה אצלי שבסיבת האושר תקרם (במעלה) 
יריעת החלק ליריעת הבל כי הטענה הראשונה שבשבילה גזרו שהאושר תלוי להשיג 
בפועל כל הדברים והחכמות אשר שכלנו הוא כחניי אליהם נראת לי צורקת, 
כי כיון שהוא בכח לכולם ראוי שיהיה אושרו תלוי בהשיג אותם בפועל איך אפשר > 
שהאושר יהיה בהשגת דבר א' לבר כמ"ש עכשיו? 

ח וב ב: טענתך אמיתית וגם דברי צורכים, והנה האָמת א"א שיסתור את 
עצמו ולכן צריך לתת מקום לשניהם, וראוי להבין כי האושר תלוי בהשנת דבר 
אחר כי השגת כולם בפרטות הוא נמנע אמנם הוא בהשגת כלם ע"י השנת דבר 
אחר שבו כל הנמצאות ובהשגת הרבר ההוא יושנו כלם יחר בפועל אחר ובשלמות 
יותר ממה שיושגו כל אחר מהּם בפרטות. 

נעמה: מה הוא הרבר הזה שבהיותו דבר אחר הוא כל הדברים יתר? 

חוב ב: השכל טבעו המיוחר | .וא כי אין לו מציאות ועצמות פרטי אלא 

הוא 


ספר הויפוז ט 


הוא כל הדברים ואס הוא שכל היולאני הוא כל הדברים בבח שנצחותו ומהותו 
אינו אלא הכרת כל הרברים בכח ואם הוא שכל בפועל מהות פשוט וצורח פשוטה 
הוא כולל בעצמו: מררגות כל הנמצאים והצורות והפעולות שבעולט כולס יחר 
במהות באחרות בפשיטות גמור באופן כי מי שיכול להכירו ולהשיג מהותו הנה 
הוא מכיר בראיה אחת ובהשגה פשוטה מציאות ומהות בל דברי העולם יחר ביותר 
שלמות ופשיטות שכלי ממה שהם הנמצאים בעצמם, כי הרברים הגשמיים יש 
להם מציאות הרבה יותר שלס בשכל שהוא בפועל מאותו שיש להם בעצמס, א"כ 
בהשגת השכל בפועל בלבר חושג יריעת כל דבר ויאושר האדם. 
נע מה: הודיעני איזהו השכל הוה שכשיושנ יביא האושר? חוב:ן יש 
אומרים כי הוא השכל הפועל שבהתדבקו עם שכלנו ההיולאני יושגו יחר כל הדברים 
בפועל בראייה אחת רוחנית ובהירה שבה יאושר הארם, ואחרים אומָרים כי 
האושר הוא בהיות שכלנו מאיר כלו מדבקות השכל הפועל ונעשה בלו פועַל בלי 
שום כחניות שאז רואה בעצמו כפי שפלות מהותו השכלי כל הרברים באופן רוחני 
והמשכיל עצמו הוא המושכל וההשכלה יחר בלי שום הברל והפוד, ועוד אומר 
כי בשנתעצם שכלנו באופן הזה הנה הוא נעשה ונשאר במהות ומציאות אתר 
עם השכל הפועל מבלי שישאר ביניהם שוס הפרש וריבוי ועל החרכים הללו 
הפילוסופים המעולים מרברים באושר, ויהיה ספור ארוך ובלתי מתייחס אל כוונתנו 
לבאר עתה מה שאמור בקיום ובסתירת דברים אלו, אמנם מה שאספר לך הוא 
כי אחרים המעיינים יותר באלקות (ואני עמהם יחר) אומרים כי השכָל שהוא 
בפועל המאיר את שכלנו ההיולאני הוא האל יתעלה, וכן.מאמינים בודאי שהאושר 
תלוי בהשגת השכל האלקיי שבו הם כל הרברים בראשונה ובשלמות יותר ממה 
שהם בשום שכל נברא לפי שכל הרברים הם בו בעצם לא לבר בררך השכלת 
אלא בכחינת סיבה כי הוא הפיבה הראשונה ואמיתית לכל הנמצאות באופן שהוא 
הסיבה המאצלת ופועלת אותם והצורה המציירם והם נעשים בשביל התכלית שהוא 
מיישירם. וממנו באו ובו ישובו בסוף כִי הוא התכלית האחרון האמיתי והאושר 
הכולל, הוא הנמצא הראשון ומהשפעת מציאותו נמצאים כל הדברים הוא השכל 
העליון הפועל הגמור שממנו נמשך כל שכל ופועל ושלמות ואליו מתיישרים כי 
הוא התכלית השלם והם עומרים בו באופן רוחני בלי שום פרור או ריבוי אלא 
באחרות פשוטה, הוא המאושר האמיתי הכל צריכים לו והוא אינו צריך לזולתו 
בהשיגו את עצמו הוא משיג את כולם ובהשיגו הוא מושג מן עצמו, וההשגה 
אותו היא כולה אחדות גמורה למי שיכול להשיגו וגם שא"א להשיגו בשלמות 
ישיגהו כפי יכולתו, וכשישיג השכל האנושי או המלאכיי כפי כחו ויכולתו את 
כל הרברים בתכלית השלמות יניע אל הצלחתו ואושרו ובזה ישאר מאושר כָפי 
מררגת מציאותו, ולא אאריך עור בזה כי אינו מכוונתנו בספור הלו וגם לפי 
שהלשון האנושי לא תספיק לומר בשלמות מה שנורע מזה אצל השכל והריבור 
החמרי איננו יכול לבאר הפשיטות השכלי של הרברים האלקיים, ודי שתרעי כי 
האושר שלנו תלוי בהכרת והשנת האלקות שבו נראים*) בשלמות כל הדברים, 
נעמה: לא אוסיף לשאול ממך עור בזה כי יספיק זה לכח השנתי ואולי הוא 
יותר מראי אלא שיש לי ספק אחר כי כבר שמעתי שהאושר איננו תלוי בפרטות 
בהכרת האל אלא באחבה אותו ובהתענג בו, | 
ה חובב 
*) ע'ג סמלס כפוכ : מוטגיס. 
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ח וב ב: בהיות האל לברו הנושא האמיתי אל הצלחתנו אנו אוהבים אותו 
ודי לך שתרעי כי שניהם הכרחיים אל האושר, 

נעמה: תפצי לרעת טענות כל א' משני דעות אלו, חו ב ב: האומרים 
שהאושר תלוי באהבת האל טענתם הוא כי האושר הוא בפועל האחרון שתעשה 
הנפש כלפי האל לפי שהוא התכלית האנושי האחרון שתחלה צריך להכירו ואח"כ 
לאהבו, נמשך מזה שהאושר איננו תלוי בהכנה אלא באהבה שהוא הפועל האחרון 
עוד מביאים סיוע לזה מהעונג שהוא עקר וראשיי באושר והוא מהרצון ולכן אומר 
שהפועל האמתי של האושר הוא רצוניי ר"ל האהבה שבה תלוי העוגג לא בפועל 
ההשכלה שאין בו כ'כ תענוג, ואחרים טוענים בהפך ואומרים כי האושר תלוי בפעולת 
הכח היותר ראשיי ורוחני שבנפשנו וכיון שהכח השכלי הוא יותר מעולה מהרצון 
ויותר נברל מחומר נמשך מזה שאין האושר תלוי בפועל הרצון שהוא האהבה 
אלא אומרים כי האהבה והתענוג נמשכים אל ההכרה אבל אינם התכלית הראשיי, 
נעמה: הרי כל טענה מהם חזקה ועתה הודיעני את רעהך, 

חוב ב: קשה הוא לפסוק רבר שנחלקו בו כ"כ הפילוספים הקדמונים והאחרונים 
אמנס להפים דעתך אומר לך דבר זה בלבר בספור הלז שבו הפסקת את כוונתי 
להגיד לך איך הוא חמרת אהבתי נגדך, נ ע מה: תאמר זה בלבד ואחר שנהיה 
שבעים מהדברים האלקיים נוכל לדבר יותר באמת מאהבתנו האנושית, ח וב ב: 
מן הגזרות האמיתיות וההכרחיות אחת מהן הוא כי האושר תלוי בפועל האחרון 
של הנפש להיותו התכלית האמיתי והשנית היא שהוא תלוי בפועל הכח מהנפש 
היותר מעולה ורוחני והוא השכל, גם א"א להכחיש שתקדם ההכרה אל האהבה 
אבל לא ימשך מזה שתהיה האהבה פועל הנפש האחדות כי צריך שתרעי כי יש 
שני מיני הכרה בכל הרברים הנאהבים ונחמרים, האחת קודם אל האהבה הנמשכת 
ממנה ואיננה הכרה שלמה אחדיית (אוניטיווה) והשנית היא אחר האהבה ומסובבת 
מן האהבה והיא הכרה ל עונג אחדיית שלמה, והמשל כי הכרת הלחם תחילה 
הוא סיבה שיהיה נאהב. ונחמר אל הרעב שאם לא יכירנו בחוש לא יוכל לחמור 
ולאהוב אותו וע'י אהבה וחמדה זאת הוא מגיע אל ההכרה האמיתית האחריית 
של הלחם שהיא בעת היותו נאכל בפועל, כי הכרת הלחם האמיתית היא בטעום 
אותו וכן יארע באיש עס האשה בי בהכירו אותה יאהבה ויחמדה ומתוך האהבה 
יגיע אל ההכרה האחדיית (אוניטיווה) שהִיא התכלית אל החמדה. וכן בכל דבר 
אהוב ונחמר כי בכולם האהבה והחמרה הם אמצעיים להביאנו מההכרה הבלתי 
שלמה אל השלמה האחדית שזה הוא התכלית האמיתי אל האהבה והחמרה שהם 
הפעליות של הרצון המביאים מן ההכרה הנפרדת אל ההכרה באחרות ודבקות 
שלם. וכאשר תביני זה הטבע הפנימי תכירי כי (ההפעליות הנזכרים) אינם רתוקים 
מחמרה ואהבה שכלית, עם היות שלמעלה באופן כולל ומשותף ספרנו אותם 
בררך אחר באופן שנוכל לגדור את האהבה באמת שהיא חמדה להתענג באחדות 
עם הדבר הניכר לנו*) טוב וגם שהחמרה מורה העדר הרבר הנחמר כמיש למעלה. 
עתה -אומר כי עם שהדבר הטוב ימצא ויהיה מושנ מ"מ אפשר שיהיה נחמר לא 
להשיגו כי כבר הושג אלא להתענג בו בהברה אחריית שזה העונג העתיר יתכן 
להפוד אותו כי איננו עדיין והחמרה הזאת נקראת אהבה והיא לדבר בלתי מושנ 
שיחמוד להשיגו או לדבר מושג שיחמוד להתענג בו באחרות ושניהם נקראים בעצם 
חמרה אלא שהשנית יותר ביחור נקרא אהבה, באופן שנגדור אהבה כי היא 
--₪-7 | חמרה 

*) ע'ג סמלות סכיכר. לכו כתוכ : שנשפעסו. 
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חמדה להתענג: עם אחריות או חמרה להתהפך באחריות ברבר הנאחב, ואחזור 
אל כוונתי ואומר כי תחלה תהיה ההכרה לאל כפי האפשל' אל דבר נכבר ונעלה, 
ובהיותנו מכירים שלמותו בזולתו לפי שלא נוכל להכירו בעצמותו אנו אוהבים 
אותו בתמרה להתענ! בו בהכרה אחדיית היותר שלמה שאפשר, וזאת האהבה 
והחמדה העצומה היא סיבה שנפלינ בעיון כ"כ גדול עד שיתעלה שכלנו באופן 
שבהיותו מקכל הארה מחן פרטיי אלקי הוא: מגיע להכיר יותר למעלה מהיכולת 
והעיון האנושי והוא מתאחד ומתרבק כ"כ עם האל עד שהוא .מכיר בעצמו כי 
הוא ניצוץ וחלק אלקי יותר משכל אנושי ואו ישבע תשוקתו ואהבתו בעונג יותר 
עצום מאותו שהיה לו בהכרה הראשונה ובאהבה הקורמת, ואפשר שתשאר האהבה 
והחמרה להתמיר העונג באחדות הזהּ האלקי שהיא אהבה אמיתית, וגם לא אגזור 
אומר שיורגש תענוג בזה המציאות המאושר אלא בעת וזמן השגת האושר שאז 
ימצא העונג בשביל השנת הרבר הנחמר. אבל בהמשך מציאות האושר וההצלחה 
האחריית אין שם שום רושם של חפרון (וכמו כן אין לומר שיהיה שם עונג) 
אלא אחדות שלם מספיק ומשביע שהוא למעלה מכל עונג שמחה וששון. ובכלל 
אומר לך שאין האושר תלוי באותו פועל של הכרת האל המוליר האהבה ונס לא 
באהבה הנמשכת מאותה החכרה אלא הוא תלוי בפועל הרבקות מההכרה האלקיית 
האחריית והפנימית שהיא תכלית שלמות השכל הנברא והוא הפועל האחרון והתכלית 
המאושר שאז השכל הוא אלקי יותר מאנושי, ולכן אחרי שהזהירה אותנו תורתנו 
הקרושה להכיר שלמות ופשיטות אחרות האל ואח"כ לאהבה אותו יותר מתועלת 
המועיל ועונג הערב ומכל דבר אחר. טוב ונאות אל הנפש והרצון השכלי אמרה 
לתבלית אחרון ובו הרבק ובמקום אחד בייערה האושר האחרון אמרה ובו תדבקון 
בלי יעוד דבר אחר כמו חיים ותפארת ועונג מתמיד ואורה ושמחה וכיוצא, לפי 
שהדבקות הוא שם יותר טיוחד ועצמי הרומז האושר וההצלחה הכולל. כל טוב 
ושלמות הנפש המשכלה כו הוא אושר האמיתי, אמנם באלו החיים איננו נקל 
להשיג: אושר כזה וגם שיושג איננו נקל להתמיר בו לעולם וזה לפי שבעודנו כאן 
יש לשכלנו קצת התאחדות עם החומר הנופני, ולפיכך מי שהשיג הדבקות הזה 
בחייו לא התמיר בו אלא חור להשגת הרברים הגשמיים כבתחלה זולתי בסוף 
ימיו שבהיות נפשו שבקה עזבה את הגוף בהחלט ונשארה עמו ית' בתכלית האושר 
והנפש ההיא אחרי הפררה מהחומר עם כ"כ עילוי וחשיבות היא משתעשעת 
ומתעלסת לנצח בליי שום מונע בדבקותה המאושר בזיו האלקי, באופן שמתעלסים 
בו המלאכים העליונים והשכלים הנברלים מניעי הגרמים השממיים כל אחד כפי 
מררגת שלמותו לנצח, ותנה רעיתי נראה לי שראוי שיספיק לך זה המעט מהענוינים 
הרוחניים, ואשוב אל כוונתי לאמר ראי אם אוכל למצוא תקנה אל הצער אשר 
הפעליותי הרצוניים מולידים בי כרי שתתקיים נשמתי בי, 
| נעמה: רצוני שתודיעני תחלה מאיזה מין היא האהבה שיש לך עמדי כי 
אחרי שהשמעתני איכות כמה אהבות ותאות מתחלפות באנשים וחלקת אותם לנ' 
מינים ראוי שתוריעני עתה מאיזה מין היא אהבתך זאת, 
וב ב: מין אהבתי זאת איני יכול להכירה ואיני יודע להגידר הריני מרגיש 
יכולתה ואיני משיגה כי בהיותה כ'כ חזקה נעשית מושלת עלי ועל כל כחותי 
והיא כמו מנהיג ראשיי מכרת אותי ואני עבר משועבר איני יכול להכירה אמנם 
אני מכיר כי חמרתי תבקש את הערב, 
נכעמה: אכ אין ראוי לך שתבקש שאמלא רצונך ולא להאשימני אס לא 
| אסכים 
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אמכיט לך 55 אתה הוריתני שבהשנת הערב מלבר שתפסק החמדה עוד תעדר 
האהבה |תתהפך לשנאה, תוב ב! אינך רוצה לבחור מספורנו זה פרי מוק 
לחכך ונעיש לנפשי ומי יחן שלא תבחדי פרי רע ומר כדי לררגיזני ולא חהיי בזה 
טמשלמי סובה וממלאי חסד ורחמים אחדי כי החץ- אשר ידיתי בקשתי לעשות 
בקשרך תרצי להביאנו בבליותי ולבי, ג ע מה: אם אהבתך לי הוא יקר אצלך 
כמו שאחשוב היאות שאגרום העדרה בעשותי רצונך הלא לאכזריות יחשב גם 
לי גם לך כי אבמל אהבתך והיותי נאהבת לכן אהיה יותר מלאה רחמים כשלא . 
אמלא תכלית האוהך המשולחת כרי שלא לתת חבלית וטוב אל האהבה הנעימה, 

חרוב ב: את מועה או רוצה להשעותני בעשוחך הנחה כוזבת לאמור כי 
אטרתי לך שבקשת הרבר הנחמר יפסיק האהבה ויוליר שנאה ואין דבר בטל 
חר טוה נ ע טה! מרוע בטל? הלא בפיך טלאת לאמור כי סגולת הערב הוא 
שהשביעה ממנו יבטל האהבה ויוליד שנאה. ח וב ב: לא כל ערב יגרום זה כי 
המעלה והחכמוק עדבים למוציאיהם ולא יקוצו בהם לעולם אבל יבקשו לההבותם 
וזה גם בדברים שאינם ממין הנאות כטו הגבורה והעושר והכבור, 

נע טחף: נראה שדבריך סותרים מה שכבר אמרת מהערב. חובב: מה 
שכבר אמרתי לך הוא שהערב אל החושים החצונים בלבד ובפרט אל החמריים 
כסו הטשוש והטעס יקוצו בעליו בשבעם ממנו אמנם מה שיערב אל שאר החושים 
כמו הראוח והשמע והריח לא יביאם כ"כ לשבעה, ושלמה אמר לא חשבע עין 
לראות ולא תסלא אוון משמוע ופחות מזה ישבעו המחשבה והדמיון מהדברים 
שיערבו להם כטו העושר והכבוד והממשלה, ועור פחות הרבה מכולם ישבעו 

והשכל בפעולות המעלה והחכמה שהבלתי הסתפקות בהם הוא יותר נאות 
0 נעסה: הבנתי שכפי היות העונג והערבות בכח יותר רוחני הוא יותר 
בלתי מספיק ומשביע, אמנם הערבות שתבכש ממני הוא לפי המפורסם מהמשוש 
שהוא השבע במהרה ולכן ראוי שאכחד אותו ממך. 

חוב ב: מבואר הוא כי המשוש והטעם בין כל שאר החושים נעשו לא 
לקיום האיש הפרטי בלבר אלא גם לקיוס המין האנושי עם ההולרה ברומה שהוא 
מפעלות המשוש, והטבע שם גבול וחק לפעולות אלו השנים יותר מלזולתם שהס 
הראות והשמע והריח, והסיבה לזה כי אלו הג' אינם הְכרחיים לקיום האיש וגם 
לא לקיום המין אלא הם ע"צ התועלת והיותר טוב אל האנשים והב"ח השלמים, 
ולכן כמו שאין מציאותם הכדחי כך אין צורך להגביל את פעולותיהם כי כמו 
שהעדר השטיעה והראיה וההרחה לא יפסידו חיי האדם כך רבוי הראיה והפלגת 
השטיעה והתטרת ההרתה לא יפסידום אם לא במקרה אבל הטעם והמשוש כמו 
שטציאותם הכרחי אל החיים ואל קיום המין כך ההפלנה בהם יחייבו המות וההפסר 
כי רבוי האכילה והשתייה יזיק כמו הרעב והצמא, וכן התמרת התשמיש ותגבורת 
חחום או חקור בטישוש יפפידוהו, והנה בהיות התענוג יותר חזק בשני חושים אלו 
לצורך קיום האיש והמין הוצרך הטבע להגבילם, כדי שאם חוזק התענוג. יוציאם 
אל קצה היתרון יחזרו אל המצוע במתג ורסן ההגבלה הטבעית כרי שלא יפסרו, 
באופן שנתפרסמה חכמת הטבע בשומו הגבלה טבעית אל הטעם והמשוש יותר 
טלזולתם כטו שנתפרסמה בהמציאו אותם, ואע"פ שתשבע חמרת החושק בהתאחדו 
עם חשוקתו ותתבטל מיד תאותו ותשוקתו לא מפני זה תתבטל האהבה אבל תתקשר 
יותר באחדות האפשרי שבו יתהפכו בפועל האוהבים זה בזה או העשות משנים 
אחד כהסיר הבדלם והתחלפם בכל האפשרי, והנה בהשאר הארבה ביותר אחדות 

ושלמות 
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ושלטות תשאר החמדה תמיד להתענג באחדות עם הנאהב שזה הגדר האמיתי אל 
האהבה, נ ע מה: א"כ תכלית חמרתך תלוי בתוש היותר חמרי ובהיות האהבה 
כ"כ רוחנית כמ"ש נפלאתי שתשים תכליתה ברבר כ"כ גרוע, ח\ב ב: לא גזרתי 
שיהיה מזה תכלית האהבה השלמה אבל אמותי כי הפועל הזה לא יבטל האהבה 
השלמה אבל יקשרהו יותר בפעולות הגופניות המבוקשות מפני היותם אותות 
ומופתים להתהפכות וצרופיות האהבה בין שני האוהבים, וגם מפני שבהיות הגפשות 
מתאחרות באהבה רוחנית גם הגופים מבקשים להשיג האחדות האפשרי כרי שלא 
ישאר שום הבדל ופירוד ויהיה אחדות שלם וכ"ש כי עם הסכמת האחדות הגופני. 
תרבה האהבה הרוחנית ותהיה יותר שלמה כמו שהתבונה תהיה שלימה כשיסכימו 
עמה המעשים הראויים, ובכלל אומר לך כי אע'פ שעשינו גדר האהבה בשתוף 
וכללות הנה הגרר המיוחד אל האהבה השלמה שבין האיש והאשה הוא התהפכות 
האוהב באהוב עט תאוה שיתהפך האהוב באוהב, ובהיות אהבה זאת שוה בשניהם 
יהיה גדרה התהפכות אוהב אחר בחבירו, 

נעמה: עם היות טענותיך נוצחות ודקות הנני שופטת כפי הנסיון שאליו 
ראוי להביט יותר מלכל הטענות והוא כי הרבה מהאוהבים כשהשיגו מאהובתם 
מה שיחמדו מהפעולות הגופניות מלבר שתסור תאותם עור תפסק אהבתם בהחלט 
ופעמים תתהפך לשנאה כמו שאירע באהבת אמנון לתמר, 

ח וב ב: האהבה משני מינים, האחת נולרת מן התאוה החמרית כי כאשר 
יחמוד איש את זולתו יאהבהו והיא בלתי שלמה כיון שנמשכת מסבה גרוע בהיותה 
נולדת מן החמדה וזאת היתה אהבת אמנון לתמר ובה יצדקו דבריך כי בהבטל 
הסבה יבטל המסובב ולפעמים תתהפך לשנאה כמו שאירע במעשה אמנון, אמנם 
האהבה אחרת היא המולירה את החמרה בנאהב כי כח האהבה השלמה הקודמת 
יוליד חמדת האתרות הרוחני והגשמי בנאהב באופן כי כמו שהאהבה הראשונה 
היא מסובבת מחמדה כך זאת היא סיבה לחמדה וכשתשיג את מבוקשה לא תחבטל 
עם שתפסק החמרה והתאוה כי לא בהבטל המסובב חבטל הסיבה וכ"ש כי כמ"ש 
החמרה. האמיתית לא תפסק לעולם שהיא להתענג באחרות עם הנאהב לפי שזאת 
החמרה נקשרת תמיד עס האהבה והיא מעצמותה ומהותה, אמנם תסור מיד החמרה 
הפרטית מהפעולות הגופניות בשביל ההגבלה שהניח בהם הטבע. ואע'פ שאינם 
מתמידים עכ'ז הם מחזיקים אותה האהבה ולא מפסידים אותה באופן שאין לך 
להתנצל מהאהבה השלימה שיש לי אליך עם התפרון הנמצא בבלתי שלמה, כי = 
אהבתי לך אינה מסובבת מהחמרח אלא ההטרה מסובבת ממנה ותחלת דברי. 
אליך שהכרתי אותך גרמה בי אהבה וחמדה ולא אמרתי חמדה ואהבה לפי שהאהבתי 
לא נמשכה לעולם מהחטרה אלא קדמה לה, 

נעמה: אם אהבתך לי לא נמשכה מחמדה ותאוה גופנית הודיעני נא מה 
הוליר אותה כי אין ספק שכל אהבה אנושית היא הווה ונולדת מחדש ולכל נלד 
יש מוליר כי לא ימצא בן בלא אב ולא מסובב בלא סבה, 

ח וב ב: האהבה האמיתית והשלמה שהיא אותה שיש לי אליך היא אב 
אל החמדה וכן אל השכל ונולדה בי' מן השכל הישר כי בהכירי ימצא בך מעלה 
ושכל וחן נפלא שפטתי בשכלי משפט צודק היוחך שלמה ומעולה מכל צר ובחינה 
וראויה להיות נאהבת וההפעלות והאהבה הזאת המה שחחזירוני בעצמותך והולידו 
בי תאוה שתתהפכי בעצמותי כרי שאהיה לבשר ועצם אחד אתך ובאהבה שוה 
יחזרו שתי הנפשות אחת ויוכלו לכלכל ולהחיות שני הגופים באופן שוה וחטריות 
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החמרה הזאת תכסוף האחרות הגשמי למען ישינו הנופים באמצעיתו כל האתדוח 
האפשרי, הלא בעיניך תביטי כי האמת אחז ררכו ומפני שמן ההכרה השכלית 
נמשכה האהבה וממנה החמדה לכן שפתי מתחלה ברור מללו שהכרתי אותך 
גרמה בי אהבה וחמרה. 

נעמה: איך תאמר כי האהבה האמיתית נמשנת מהשכל? ואני שמעתי כי 
האהכה השלמה א"א שתהיה משוערת ומוגבלת מן השכל בשום אופן ולכן יקראוה 
משולחת ונעזבת כי השכל לא יוכל להביאה בכפל רסנו, 

חוב ב: האמת אתך, ואם אמרתי שאהבתי נולדה מהשכל לא גזרתי אומר 
שתהיה מוגבלת ממנו אלא אני אומר כי אחרי צאתה מבטן ההכרה השכלית לא 
תכנע לשמוע מוסר השכל אלא תפרוץ גדרו בלי מתג ורסן עד היותה לאבן נגף 
ולצור מכשול ונזק אל האוהב, כי האוהב כראוי שונא את עצמו שהוא רבר חוץ 
מכל מושכל כי האהבה והחסר ראוי שיתחילו תחלה באדם אל עצמו ואין אנו 
עושים כן כי אנו אוהבים זולתנו יותר מעצמנו ‏ ולהיות האהבה אחרי הוולדה 
משוללת מהגבלת השכל לכן יתארוה כסומא בלי עינים, ולפי שעיני נוגה אמה 
יפים לכן תחמוד את היפה והשכל ישפוט את היפה טוב ונאהב ומזה תוולר האהבה. 
נס יציירוה כנער ערום לפי שהאהבה החזקה א"א להעלימה עם השכל ולא לכסותה 
עם התבונה מפני חוזק הצער הנמשך ממנה והוא נער קטן לפי שנערר ממנה 
רתבונה ולו כנפים על כי האהבה קל מהרה תכנס בנפשות ותעוררם לרוץ למצוא 
את הנאהב ולעזוב את גופם, ועל כן אמר איוריפידי כי האוהב. חי בגוף של זולתו. 
עוד יעשוהו מורה חצים להיותה מכה ברחוק בלב החושק וגם לפי שמכת האהבה 
היא כמכת החץ פתאומית ונקב ‏ צר ועמיק ובלתי נקלה להראות וקשה להרפאות 
ורחוק להעלות ארוכה נראית מעט מבחוץ והיא מפוכנת ‏ מאר מבפנים והרבה פעמים : 
נהפכת לשחין בלתי נרפא וגם כמו שלא תתרפא בשבירת הקשת ובחתיכת היתר 
שירו את החץ כך פצע וחבורת: האהבה האמיתית לא תקבל תקנה משום הענונ " 
מתענוני הזמן ולא ממה שיקבל מהאהוב וגם לא תפסק בהערר האהוב. וא'כ לא 
יפלא בעיניך איך עם היות האהבה השלמה נמשכת מהשכל איננה מסודרת ומוגבלת 
מאתו, נ ע מ ה: אבל אפלא מאור שקהיה אהבה משובחת אותה הבלתי מסודרת 
מהשכל והתבונה כי הייתי חושבת שזה יהיה ההברל בין האהבה המעולה ובין 
המכוערת המשולחת ובלתי מוגבלת ועתה אני מפופקת איזו תהיה השלימה, 
חרב ב: אין הדבר כמו שחשבת כי השילוח איננו מסוגל אל אהבת הכיעור אבל 
הוא סגולת כל אהבה עזה שתהיה מהנאות או מהבלתי נאות אלא כי השילוח 
בנאות יגריל המעלה ובבלהי נאות יוסיף החטא ומי זה יאמר כי באהבות הנאותות 
לא המצא חמדה משולחת ובלתי מוגבלת ? ואיזו אהבה היא יותר גאותה מאהבת 
האל ואיזו היא יותר עזה ומשולחת ממנה? שהרי אינה מסוררת מן השכל המנהיג 
ומקיים את הארם כי רבים הם שאינם מחשיבים את עצמם בעבור אהבת האל 
ומבקשים למות וכמה הם שבעבור עוצם אהבת האל אינם אוהבים את עצמם. 
כמו שכמה רשעים לגודל אהבת עצמם אינם אוהבים האל, ועוד ראי כמה הם 
שבקשו לכלות את חייהם ולהמית את עצמם מפני התלהבותם באהבת המעלה 
והשם הטוב ? שהשכל לא יסכים בזה אלא כל הישרותיו הם לקיים החיים הנאותים 
(להתקיים בחיים הנאותים), ועוד רבים בקשו בשמחה גדולה למות בשביל אוהביהם 
הנאותים כמו שהייתי יכול לתת לך כמה ראיות בזה אלא שאין רצוני להאריך. 
והנה לא אחשוב שיגונה חזוק האהבה והתלהבות הרצון מהאיש אל האשה כמו 
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שלא יגוגה בין האנשים האוהבים זה לוה ובר שתמשך מהכרה אמיתית שישפוט 
אותה ראויה להיות נאהבת שאהבה כזאת איננה מהנאות פחות ממה שהיא מהערב. 
נ ע מה: מ'מ הייתי רוצה שתהיה אהבתך מסודרת מהשכל שהולידה שהוא 
המנהיג אל רבר נאות. ‏ . 2 
חובב: האהבה המסודרת אינה מכרחת את האוהב ואע'פ שיש לה שם 
אהבה אין לה פעולות האַהבה כי האהבה האמיחית מכרחת את השכל והאוהב ' 
בהכרח עצום ובחוזק נפלא והיא מטררת את הרעה יותר מכל דבר אחר ומשכחת 
כל רבר זולת האהוב ובכל מכל כל תעשה את הארם זר ורחוק אצל עצמו ומיוחד 
> וקרוב אל האהוב ישנא התענונים והחברה ויאהב ההתבודרות והעצבות הוא מלא 
כאב מוקף דאגות מוררף מענויים מוכה מהחמרה ניזון מתקוה ניזוק מדאגה טרוד 
במחשבות מבולבל מאכזריות מעונה מהחשרים נגוע מהקנאה יוצר בלא נייתא 
עמל בלא מנותה נקשר תמיר עם הינונות מלא אנחות רק בעיניו עמל וכעס יביט 
מה אוכל עוד לומר אלא שהאהבה תתמיר להמית את החיות ולהחיות מיתת האוהב 
והיותר נפלא בעיני הוא כי עם היותה כ'כ עזה וחזקה בכאב אנוש לא יוחיל 
הרצון ולא יחמוד לצאת ממנה אבל ישנא מאר כל יועץ עוזר וסומך אותו להנצל 
ועתה הנר' לך שבמאורעות כאלה יוכל הארם להביט אלני מוסי השכל וסררי התבונה? 
נעמה: אל תנדיל כ'כ הענין כי ידעתי גם אני שהאוהבים יאריכו לשון 
יותר מהדאגות שבלבם, 

ח ו בב: זהו מופת עליך שלא תרגישם ביון שלא תאמיני לרברים כי א"א 
שיאמין גורל עצבון האוהב אלא המשתתף בו ואם היית מרגשת בצערי לא בלבר 
תאטיני לרברי אלא להרבה יותר, כי מה שאני מרגיש איני יודע להגידו ולא 
לשחוק ממנו ומ"ש אינו חלק קטן מצערי. ואיך תוכלי לחשוב כי בהיות האוהב 
בצערו כלו נעכר ושכלו מבולבל וזכרונו טרוד ומתשבתו נכריה והרגשתו מעונה 
בעמל ומכאוב יוכל עכ"ז להשאר חפשי בלשונו לרבר צחות וחנופה? מה שאני. 
אומר הוא מה שיספיקו שפתי להוריע ולשוני לספר, והשאר יבינהו מי שמזלו הרע 
הרגישהו אליו, ומי שטעם גודל מרירות נועם האהבה ולא ידע ולא רצה ולא יפול 
להרחיק את ,מרירות לענתו מעליו, כי באמת אין לי דרך ואיני מוצא אופן לבאר 
אותו, רוחי בוער ולבי נאכל וכל גופי כדליקה והנמצא במדרגה זו לא תאמיני 
שינצל אם יוכל? אמנם איננו זכול כ אין לו חפשיות להנצל ולא לבקש הצלה 
וא'כ איך יוכל להתנהג בשכל הבלתי אדון לעצמו ? כי כל השעבודים הגופניים 
יניחו הרצון לבדו חפשי ושעבוד האהבה ישעבד תחלה רצון האוהב ואח"כ כל עצמותו, 

נעמה: אין ספק שהאוהבים יסבלו הרבה כאבים ער שישיגו את אשר 
יתאוו יותר אבל אח"כ יתוקן כל דבר באופן שכל מכאוביהם נמשכים מחמרת 
> הבלְתי מושג ולא מאמיתת אהבתם אליו, | 
חוב ב: גם בזה לא נסיתי כי האוהבים שיסור צערם בהשיגם התענוג הבשרי 
| אין אהבתם נמשכת מהשכל אלא מהתאוה הבשרית (וכמו שכבר- אמרתי לך) כל 
מכאוביהם הם חמריים ולא רוחניים כאותם שאהבתם נמשכת מהשכל שהם חזקים 
ומפעפעים ויורדים חררי בטן קשים לסבול ולא יקבלו תקון בתענוג הבשרי ולא 
השקט אל אהבתם, אבל אומר ואגזור בהפך שאם מכאוביהם היו חזקים מתחלה 
יגדלו יותר אחר ההתאחרות ויצערום הרבה מאר, ג ע מה: ומאיזה טעם? בהשיג 
תאותם יגדל צערם? חובב: מפני שאהבה זאת היא חמרת התאחרות שלם 
מהאוהב באהוב שהוא בלתי אפשר להכנים זה בזה בעצם ובהחלט, אמנם זה 

אפשרי 
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אפשרי כנפשות שהן רוחניות כי הרוחניים בחוזק פעולותוהם יכולים להכנס ולהתאחד 
ולהתהפך באחר, אבל לא הגופים הנפרדים שכל א' מהם צריך למקום מיוחד, 
ולכן אחרי היחור הבשרי נשארת החמרה יותר חזקה אל אותו האחדות הבלתי 
אפשרי להשיגו בשלמות ועס השתרלות מגמתה חמיר בתשלום ההתהפכות ‏ בעצם 
הנאהב היא עוזבת את עצם האוהב לעולם יותר בצער על חפרון ההתאחדות 
ואין כח בשכל ולא ברצון ולא בתבונה להגבילה ולהעמידה. 

נעמה: הגני מתחלת להסכים לטענותיך אבל עדיין נשאר דבר אחד זר 
אצלי להסכים עליו, והוא שתמצא אהבה או שום דבר טוב באדם או בעולם שלא 
ינהגהו השכל שהוא המסרר והמנהיג כל רבר טוב ומהולל והרבר הוא הגון כשהוא 
מסודר ממנו וא'כ איך תגזור על האהבה השלמה שלא ינהיגנה השכל? 

חובב: כיון שזה בלבר מסופק לך זה בלבד אפרש לך. ראוי שתרעי כי 
יש באנשים שני מיני שכל האחר נקרא נהוג ורגיל, והשני בלתי רגיל, הראשון 
כוונתו להנהיג ולקיים את האדם בחיים הנאותים וכל שאר הרברים פונים לתכלית 
זה וירחיק כל מנגד ומעכב וזהו אותו השכל שאמרתי שאינו יכול לסדר ולהגביל 
האהבה השלמה, כי האהבה ההיא מצערת האוהב עצמו וחייו וטובו בנזקים חוקים 
כרי לררוף את הנאהב. אמנם השכל השני הבלתי רגיל כוונתו ומגמתו להשיג 
הנאהב ולא יביט לקיום דבריו העצמיים אבל יאחר אותם בשביל השגת הנאהב 
כמו שראוי לאחר הפחות במעלה בשביל היותר חשוב, כי כמ"ש הפילוסוף הנאהב 
הוא יותר שלם ומעולה מהאוהב כי הוא תכלית אליו והתכלית יותר מעולה ממה 
שהוא בשביל התכלית. והנה ראוי ליגע ולעמול בשביל היותר מעולה וזה נודע 
במשל טבעי ומרותיי, הטבעי כי מי שרואה מכה באה על ראשו ישים בטבע 
את זרועו להגין על ראשו היותר חשוב, כן בהיות האוהב והאהוב עצם אחד הנה 
האהוב החלק החשוב ולכן האוהב שהוא הפחות במעלה לא יעזוב מלסבול כל 
צער וכאב כרי להשיג את האהוב ויררפהו בכל כחו וזריזותו בהיותו תכליתו 
האמיתי ויעזוב כל צרכי עצמו כאלו הם של זולתו, והמשל המדותיי הוא כי כמו 
שהשכל הראשון יצווה על שטירת הממונות לצרכנו המיוחד וזה לתכלית שנוכל 
לחיות היטב ובהשקט כן השני יצווה לחלקם כראוי לזולתנו שהוא לתכלית יותר 
מעולה והוא קנין מעלת הנדיבות וא"כ השכל הראשון יצוונו לבקש את המועיל 
ואת התענוגים הנאותים והשני יצוונו להתעטל ולטרוח בעצמנו ובנפשנו בשביל 
דבר יותר נכבד וראוי להיות נאהב, 

נעמה: אל איזה משני מיני שכל הללו ראוי לשמוע כפי וזעחך? . 

ח ו בב: השני הוא יותר נעלה ומרומם כמו שתכונת הנריב לחלק את הממונות 
כפי המעלה היא יותר מעולה מתכונת הכלי לכנסם לצורך עצמו, כי עס היות 
תבונה קנין הנכפים הנה היא יותר חשובה לחלקם בנריבות, והנה הארם שכפי 
השכל טקיים אצל עצמו אהבה מעולה וחשובה בלי שישתפנה לזולתו הוא כאילן 
גדול ורענן תמיר וענפיו מרובין אמנם בלי שום פרי שבאמת ראוי לקרותו עקר. 
ובלי ספק מי שיחסר לו אהבה מעולה יש לו מעט מעלות אמנם מי שישים עצמו 
לאהבה. מכועדת הנמשכת מתאוה בשרית בלי הסבמת השכל על היותו ראוי להיותו 
נאהב הנה הוא אילן מוציא פרי שהוא ראש ולענה שנראה איזה מתיקות בקליפתו 
אבל האהבה הראשונה הנבחרת טהשכל היא מתהפכת לנעימות גרול לא בלבר 
בתאוה בשרית אלי גם בכוונה רוחנית בחשק בלתי משוער, וכשתרעי כמה האהמה 
היא עקויית בכל העולם לא בלבר בגשמי אבל הרבה יותר ברותני. ואיך מן 

הסיבה 


ספר הזיכות יג 


הסיבה הראשתה עד האחרון מהנבראים. אין שום רבר בלי אהבה אז תהיה האהבה 
יותר חשובה בעיניך ואז תדעי את מולדתה היטב , ג ע מ ה: אם רצונך להפיס את 
דעתי הודיעני גם את זה, ח וב ב: הזמן קצר אל הררוש הזה וכבר הגיעה שעה 
לתת מנוח לנפשך הנריבה ולעזוב נפשי העצבה בכאבה הנהוג שעם היותה נשארת 
לברה היא תמיר עס חברתך וגם שהיא מצערת היא חברה נעימה, 


נעמה: שלום עליך חובב אתה עובר כאיש נדהם ונאלם, חובב: הנה 
שואלת בשלומי השונאת את שלומי ועכ"ו שלום עליך נעמה מה תבקשי ממני. 
נעמה: אני מבקשת שתזכור מה שאחה חייב לי כי נראה לי הזמן מזומן לפורעו 
אס חרצה, ה וב ב: אני חייב לך? וממה? בוראי לא על שום טובה ונחת רות 
כי רק מעמל וכעס את נדיבה אצלי, נע מה: הריני מורה שאינגו על טובה אבל 
הוא חייוב של נרר ושעבור שעם שאיגנו כ"כ נכבר הוא חיוב יותר גרול, 

ח וב ב: איני זוכר שנדרתי לך שום דבר אלא לאהוב אותך ולסבול את 
קצפך ער אשר אשוב לעפר וגם שם אם יש לנפש שום הרגש לא חהיה משוללת 
לעולם מצער ותוגה ומן הגדר הזה אין צורך שאזכרנו אחרי שאני פורע אותו יום 
יום, נ עמה: או אתה שכחת או אתה מראה היות כן אין ראוי שהחייב יזכור 
החוב פחות מבעל חובו ואינך זוכר כי לימים עברו בסוף ריבורנו על האהבה 
וחחמדה נדרת לומר לי מקור הוויית האהבה ומולרותיה ? ואיך שכחת זה כ"כ מהרה? 
חוב ב: זור אזכרנו ואל יפלא בעיניך אם אחרי שגנבת את זכרוני לא הייתי 
זוכר כאלה היום, נ ע ם ה: אע'פ שגנבתיהו זהו ברברים הנכריים אך לא מדברים 
שלי, חחוב ב: מהרברים שלך אין נפשי זוכרת אלא אותם הממלאים אותה אהבה, 
ודאבה, ועצב , והשאר עם היותם שלך הם זרים אצלי, 

נעמה: באיזה אופן שיהיה אני מוחלת על שכתתך אבל לא על נררך ואחרי . 
היות הזמן נכון נשב תחת הצל הלז והגידה לי לידת האהבה ומקורה הראשון . 
חוב ב: אם רצונך שנרבר במולר האהבה צריך שאומר לך בררוש הזה הראשון 
גורל כללותה ומציאותה המשותף ופעם אחרת נרבר ממולרה, נ ע מ ה: מולד הדבר 
>אינו קורם אל כללותו ? ח גב ב: הוא קודם במציאות אבל לא ביריעתנו, נ עמה;: 
מרוע לא? ח וב ב: לפי ששתוף וכללות האהבה הוא מבואר לנו יותר ממולרה 
ומהרברים הידועים נבוא להכיר הבלתי ירועים. ג ע מה: האמת אתך כי שתוף 
האהבה הוא מפורסם מאור אחרי כי כמעט אין שום אדם משולל ממנה זכר או 
נקכה בחיר או זקן ואפי' הילרים בתחלת הכרהם אוהבים אמותם ומניקתם, 

חוב ב: לפי דבריך אין האהבה משוהפת אלא במין האנושי, נ ע מ ה: 
. גם בכל הבע"ח המולירים נמצאת האהבה בין הוכרים והנקבות ובין הבנים ומולידיהס. 
ח וב ב: אין ההולרה בלבר סבת האהבה הנמצאת באנשים ובשאר הב"ח אבל 
יש הרבה סבות אחרות אמנם האהבה אינה בלבד בהם אלא היא משותפת וכוללת 
הרבה דברים אחרים שבעולם. ‏ .' 

נעמה: הגירה לי החילה שאר סבוה האהבה שבב"ח ואח'כ תודיעני איך 
היא נמצאת גם בבלתי חיים, ח וב ב: הנני בא להנירם לך זה אהר זה, הבע"ח 
מלבר כי בטבעם אוהבים את הראוי להס כרי לרדוף אותו כמו ששונאים את 
הבלתי ראוי כרי לברוח ממנו עור הם אוהבים זה את זה באהבה מתהפכת או 
צרופיית (ריציפריקה) לחמשה סבות. הראשונה לחמרת ותענוג ההולרה כמו הזכרים 
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אל הנקבות , השנית בשביל משך הזרע כמו המולירים אל בניהם. השלישית בשביל 
ההטבה שהיא מולירה אהבה לא בלבר במקבל אל הנותן אלא גם בנותן אל 
המקבל אפי' שיהיו ממינים שונים כאשר נראה שאם כלבה או עז יניקו ילר אחר 
יש ביניהם אהבה עזה וכן בהניקם איזח בע'ח שלא ממינם. רביעת בשביל טבע 
המי[ שלהם אל מין*) הדומה כי אנו רואים אישי כל מין מהב"ח הבלתי טורפים 
שהם מתחכרים בשביל האהבה שביניהם, וגם הטורפים עם שאינם מתחברים כדי 
לאכול כל אחר מהם מה שיצוד הוא לברו מ"מ הס מקפירים על בני מינם ואוהבים 
אותכ. ולא ינהגו עמם טבעם האכזר, וגם במינים המתחלפים ימצא קצת דמיון 
אהבה כמו רחי הנקרא (דילפינו) עם הארם, כמו שימצא ג'כ עם קצחם שנאה 
טבעית כאפעה עם הארם כי עם ההבטה בלבר הם הורגים זה לזה, החמישית 
בשביל התמרת החברה שתוליד אהבה לא באישי המין האחר לבר אלא גם באישי 
המינים המתחלפים והאויבים בטבע כמו שנראה זאב עם כבש ואריה עם כלב 
שבשביל רחברה נעשים אוהבים, נ ע מה: שמעתי סיבות אהבת הבע"ח עהה 
הודיעני סיבות אהבת האנשים, : 

חוב ב: סבות האהבה הצרופיית (ריציפריקה) מזה לזה שבין האנשים הן 
בעצמן החמש הנוכרות אלא כי מצר השכל הן יותר פנימייות או רפות כדין או 
שלא כרין כפי חלוף תכלית האנשים, נ ע מה: הודיעני ההבדל שימצא בכל אחר 
מהן, חו ב ב: הראשונה שבשבי? עונג ההולדה היא באנשים אהבה יותר פנימית 
וקיימת ומיוחדת אבל היא יותר מכוסה עם השכל. נעמה: תפרשי לי אלו 
ההברלים יותר בפרטות, ח ובב: היא יותר פנימית כי הם אוהבים הנשים יותר 
בחוזק ומבקשים אוהן יותר בזריזות ער שבשבילם יעזבו האכילה והשינה וכל 
מנוחה והיא יוהר קיימת בהם כי היא מהמרת ביניהם יותר ולא תתבטל בשביעה 
ולא בהסחר איש מרעהו ולא בזולה, והיא יותר מיוחדת ואמיתית כי כל איש 
יש לו יחש ונטייה לאשה פרטית יותר מזכרי שאר בע'ח אל נקבותיהם , ואע"פ 
שיש בקצחם איזה יחור הנה הוא יותר שלם ומוגבל באנשים גם היא יוהר מכוסה 
לפי שהשכל מגביל את תוקפה כי התוקף ההוא ישפטהו מכוער בהיותו בלתי מסורר 
מהשכל ובשביל התוקף והכח שיש לתאוה הזאת הבשרית באנשים ובשביל סירובה 
אל השכל מכסים בני אדם איברי ההולרה כרברים מכוערים וממרים אל ההגבלה 
הנאותה, נ ע מ ה: השמיע ההברל שבין האנשים והבע'ח בסבה השנית, ח וב ב: 
בסבת המשך הזרע יש אהבה צרופיית בין הבנים ומוליריהם בלבר ובפרט עם 
האם הזנה ומגדלת אוהם, או גם עם האב כשיזון אותם ולא זולת, אמנם האנשים 
אוהבים המולידים וגם האחים ושאר הקרובים מצר קרבהם בלידה אבל לפעמים 
בשביל הכיליות האנושי ושאר פחיתיות הם מפסידים לא אהבת הקרובים והאחים 
בלבר אלא גם אהבת האבות והאמהות והנשים המיוחדות מה שלא יארע זה בבע"ח. 

נעמה: אמור ההברל שבסיבה השלישית שהיא ההטבה, חובב: בזה 
ישובחו הבע"ח יותר מהאנשים כי הבע"ח מקעוררים לאהוב לתגטול הטוב שקבלו 
כבר יותר ממה שיעשו לתקות הקבול טוב בעתיר, אמנם האנשים הפחותים לכיליותם 
יתעוררו לאהוב לתקות הטבה אחת יותר מה שיעשו להגמול כמה טובות שקבלו 
כבר וזאת הסיבה מההטֶבה היא כ"כ כוללת שנראה שהיא מחבקת רוב שאר הסיבות, 
נעמה: בסיבה הר' שהיא היוה האישים ממין אחר יש שום הבדל בין רארם 
והב'ח? חוב ב: האנשים אוהבים זה לזה בטבע ובפרט אותם שהם ממשפחה או 
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משבט אהר או מארץ אחת אבל אינה אהבה כ'כ קיימת ואמיתית כמו בב"ח, 
-כי היותֶר חזקים ואכזרים שבבע"ח לא יזיקו את בני מינם, האריה לא יטרוף האריה 
והנחש לא ישוך את הנחש אבל האישים מקבלים היזק והריגות זה מזה יוחר ממה 
שיקבלו מכל הבע'ח ומשאר הרברים שבעולם ההפכיים להם כי השנאה והתגר 
והכח האנושי ימיתו אנשים יוחר ממה שימיתום כל שאר הדברים מקריים וטבעיים, 
וההבלה והחריצות שבאנשים אל המותרות היא סיבת הפסר האהבה הטבעית 
שביניהם ויולירו שנאה לא בין הרחוקים בלבר אלא גם בין בני מדינה ועיר 
ומשפחה אחת ובין אחים ואבות ובנים ואיש ואשתו ומלבר זה יש עור כמה פחיתיות 
אנושית המולירות שנאה אכזרית, נע מה: נשאר לך שתפרש ההברל שבסבה 
החמישית שהיא החברה, 

ח וב ב: החברה וההשהתפות כחם יותר גדול באהבה האנושית מבכ"ח להיותם 
יותר פנימיים כי הריבור יחקה ויכנים אותם יותר בגופים ובנפשות ואע"פ שתפסק 
החברה בהסתרם זה מזה תשאר חקויים בזכרון יותר ממה שתשאר בבע"ח, 

נעמה: רצוני שתודיעני אם יש סכה אחרת לאהבת האנשים זולת אלו 
החמשה שלא תמצא בבע'ח, הו ב ב: יש בהם שתי סיבות אחרות. נ ע מה: 
ואלו הם? ח וב ב: האחת היא התייחדות הטבע והמזג שבין ארם אחר לחברו 
כי בלי טעם אחר בתחלת הכרתם זה לזה נעשים אוהבים וכשלא נמצא לה סבה 
אחרת נאמר שהם דומים במוגם -כי באמת יש איזה דמיון או יחס וערך בין שני 
המזגים, כמו שנמצאת ג'כ שנאה בין אנשים בלי טעם ידוע שהיא נמשכת מהבדל 
וחילוף משניהם והאצטגנינים אומרים שהאהבה הייחסית הזאת נמשכת מרמיון ויחס 
מקומות הכוכבים והמזלות ברקיע בלידת האנשים ההם, כמו ששנאת ההתחלפות 
נמשכת מהערר היחס והערך בכוכבים בעת לידתם, וסיבת האהבה הזאת נודעת 
באנשים ולא בבע'ח, נעמה: ואיזו היא האחרת? 

ח וב ב: היא המעלות המרותיות והשכליות שבשבילם המעולים הס נאהבים 
מאר מהאנשים הטובים וזוהי האהבה הנאותה החשובה מכולם כי האנשים הטובים 
בלי סיבה אחרת זולת בשביל החכמות והמהות נעשים אוהבים באהבה חזקה וקיימת 
יותר מאותה שבשביל המועיל והערב שבאותם השנים נכללים כל החמש סיבות 
האחרות, וזו בלבר היא אהבה נאותה ונולרת מהשכל הישר ולכן לא תמצא בב"חת. - 

נעמה: הרי שמעתי כמה הם סבות האהבה באנשים ובשאר הב"ח אמנם. 
לא תפול אחת מהן בגופים הבלתי חיים והנה אמרת שהאהבה היא משותפת גם 
לשאר הגופים הבלתי מרגישים והוא זר אצלי, חובב: מרוע הוא זה, נ ע מה: 
לפי שא'א לאהוב רבר אם אינו מוכר תחילה והגופים הכלתי מרגישים אין בהם 
כח ההכרה וגם האהבה נמשכח מהרצון או החמרה ונכנסת בהרגש והגופים שאין 
להם לא רצון ולא חמרה ולא הרגש איך ימצא בהם אהבה? 

חובב: ההברה והחמרה וכמו כן האהבה היא בשלושה פנים, טבעית, 
הרגשית, ושכלית עם רצון, נ ע מה: תבאר לי כל אחת מהן, חובב: ההכרה 
או החמרה או האהבה הטבעית היא אותה הנמצאת בגופים בלתי מרגישים כמו 
היפודות והמורכבים מהם הבלתי מרגישים כמו המהכות ומיני האבנים וגם הצמחים 
העשבים או האילנות שיש לכולם הכרה טבעיה לאיזה תכלית ונטייה אליו, שהנטייה 
ההיא מניעה אותם אל אותו התכלית כמו הגופים הכברים לררת למטה והקלים 
לעלות למעלה מקום מיוחד ניכר ונחמד להם-וזאת הנטייה אני קורא אותה וכן 
היא באמת חמרה ואהבה טבעית שהרגשית היא הנמצאת ה מרברים 

ררוף 
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לרדוף המועיל להם ולברוח מהמזיק כמו בקשת המזון וההולדה והמנוחה וכיוצא 
מהדברים שצריך להכירם תחלה ואח"כ לחמור או לאהוב אותם ועם זה לררוף 
אחריהם שאם לא יכירם הב"ח לא יחמרם ולא יאהבם ולא יררוף להשיגם ולא 
יוכל להיות אמנם אין זאת הכרה שכלית וכן החמרה או האהבה אינה רצונית כי 
הרצון לא ימצא בלי השכל אלא הם פעולות הכח המרניש ולזה נקראם הכרה או 
אהבה הרגשית או ביותר ביחוד תאוה, ההכרה השכלית והרצונית היא באנשים 
בלבד כי היא נמשכת ומסוררת מהשכל, 

בעמה: אתה אמרת כי האהבה הרצונית היא באדם בלבר וההרגשית היא 
בשאר הבע"ח והטבעית היא בגופים התחתונים הבלתי מרגישים , רצוני לרעת אם 
אולי אותה הטבעית נמצאת גס בבע"ה עם ההרגשית וכן אם הטבעית וההרגשית 
נמצאת גם בבני ארס עם הרצונית השכלית, ח וב ב: שאלת כהוגן וכן הוא כי 
עס האהבה המעולה נמצאת הפחוחה אבל עם הפחותח לא תמצא תמיד המעולה, 
באופן כי באנשים עס האהבה השכלית נמצאת ההרגשית לררוף המורגשות הראויות 
אל החיים ולברוח מהבלתי: ראויות ונמצאת בהם גם הנטייה הטבעית כי בנפול 
הארם ירד בטבעו מהגבוה אל הנמוך כמו גוף כבר וכן בב'ח יש בהס זאת הנטיה 
הטבעית. נעמה, מאיזה טעם אתה קורא אהבה אל אלו הנטיות הטבעיות 
וההרנשיות ? כי האהבה נראה היותה פועל הרצון והרצון הוא בארם בלבר בין 
כל השפלים והשאר ראוי שתקראם נטייות או תאוות לא אהבה. - 

חובב: הרברים ניכרים: ע"י הפכיהם כי כמ"ש אריסטו ידיעת ההפכים 
אחת ואם ההפך של זה נקרא שנאה ראוי שוה יקרא אהבה כי כמו שבאנשים 
השנאה הרצונית היא הפך האהבה כן בבע'ח שנאת הרברים המזיקים להם הוא 
הפך. אהבת הרברים המועילים להסי והב"ח יברח מזה וירדוף את זה והשנאה סיבה 
לברוח מזה כמו שהאהבה סיבה לררוף את זה, וגם הגופים הכבדים אוהבים המטה 
ולפן יררפוהו כמו שבורחים מהמעלה מפני שישנאוהו, וההפך הגוף הקל אוהב . 
המעלה ושונא המטה וכמו שנמצאת השנאה בכולם כן נמצאת ברם אהבה, 

נ עמה: איך יוכלו לאהוב אוהם שאין להם הכרה? ח וב ב: אבל הם מכירים 
כיון שהם אוהבים ושונאים. ג ע מה: ואיך המצא הכרה. למי שאין לו שכל ולא 
הרגש ולא דמיון כמו אלו הגופים השפלים הבלתי מרגישים? 

חוב ב: אע'פ שאין להם בעצמן אלו הכחות הנה הם מונהגים מהטבע 
המכיר ומנהיג כל הנמצאים התחתונים או מנפש העולם עם הכרה ישרה וצורקת 
מהדברים שלהם הטבעיים כרי לקיים ולהעמיר טבעס, נ עמ ה: איך הבלתי מרניש 
יוכל להיות. אוהב? ח ו ב ב: כמו שהטכע מדריך ומיישיר הגופים השפלים להכיר 
> תכליתם ומקומותיהם המיותרים , כן הוא מיישירם לאהוב ולחמר אותם ולהתנועע 
| לבקשם בהיותם חוץ מהם , וכמו שהחץ מבקש ביושר את האות המכוון ע"י הכרת 
היורה וזורק אותו, כן אלו הגופים מבקשים מקומם המיוחר ותכליחם בהברה הישרה 
של הבורא שהושפעה בנפש העולם ובטבע הכולל של הרברים התחתונים. באופן 
כי כמו שנטיית החץ נמשכת מהברה או אהבה וחמדה מלאכותית כך נטיית אלו 
הנופים הבלתי בעלי שכל נמשכת מהכרה ואהבה שכלית, 

נעסה: ישר בעיני אופן האהבה וההכרה הנמצאת בגופים הבלתי בעלי 
נפש ורצוני לרעת אם אולי ימצא בהם אהכה או חמדה אחרת זולת אותה שיש 
להם למקומם, ח וב ב: אהבת היסודות וכן. שאר הגופים המתים. למקימותיהם 
ושנאתם אל ההפכיים היא כמו אהבת הבע"ח אל הראוי ושנאתם 4 הבלתי ראוו 

ולכן 
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ולכן בורחים מזה ורודפים את זה, ועוד אהבח זו היא ממין האחבה שיש לב'ח 
הארציים אל הארץ והיימים אל המים והמעופפים אל האויר והסאלמָנדרא אל האש 
שאומרים כי היא נולרת בו ושוכנת בתוכו ומלבד מין אהבה זאת שיש לגופים 
וליפורות עוד יש להם כל שאר החמש סיבות מהאהבה הצרופיית שאמרנו שנמצאת 
בב'ח, נ ע מה: תפרשם לי אחת לאחת, 

חוב ב: אתחיל מן האחרונה שהיא אהבת המין להיותה היותר מפורסמת 
כי אנו רואים שחלקי הארץ בהיוהם חוץ מהבל חס מתנועעים באהבה עזה כרי 
להרבק בכל וכן האבנים המתהוים באויר מבקשים מיר הארץ. והנהרות ושאר 
המימות המתהוים בעמקי הארץ מאדים המתקבצים שם ונעשים מים מיר שהם 
נמצאים בשיעור מספיק הם רצים אל הים ואל יסוד-המים בשביל אהבהם אל 
מינס, והאדים האויריים או הרוחות המתהוים בחדרי הארץ הם מתעצמים לצאֶת 
עס רעם ורעש כדי להתדבק אל יסודם שהוא האויר. וכן האש המתהוה למטה 
הוא מתנועע לעלות אל מקום יסוד האש כלפי מעלה בשביל אהבת מינו. == 

נעמה: שמעתי מהאהבה שיש ביסודות אל מינם עתה אמור לי משאר 
חסבות, ח וב ב: אומר יאליך מההביעית שהיא מהחכרה לפי שגם חיא מפורסמת 
בהיותה מהייחפת אל המקומות הטבעיים, ‏ נ ע מה: ומה היא החברה הנמצַאת 
ביסורות. ובאלו הגופים ? 

חובב: כל אחר מן הד' יטורות שהם אש, רוח מים ארץ הוא אוהב לנוח 
אצל אחר מהשאר ולא אצל האחרים, הארץ בורחת מלהתקרב. אל הגלגל ואל 
האש ומבקשת המרכז שהוא היותר רחוק מהגלגל, ונאה לה לעמור אצל המים 
ואצל האויר מלמטה אבל לא מלמעלה כי בהיותה למעלה בירחה אל המטה ואינה 
נחה לעולם עד התרחקה מהגלגל כל האפשר, 

נעמה: ולמה תעשה כה שהרי כל טוב נמשך מרגלגל? חובב: היא 
עושה כן מפני היותה היותר כבדה ועכורה מכל היסודות ובהיותה עצלה אוהבת 
המנוחה יותר מכולם ולהיות הגלגל בתנועה מהמרת בלי מנוחה כלל לכן הארץ 
כרי לנוח מתרחקת ממנו כל מה שתוכל ומוצאת מנוח במרכז בלבד שהוא היותר 
רחוק והיא שם מוקפת במים מאיזה צר ובאויר מאיזה צר, נ עמה: הודיעני עתה 
מהמים, ח וב ב : המים ג'כ כברים ועצלים אבל פחות מהארץ ויותר מהאויר והאש 
ולכ ג"כ בורחים מהשמים כרי שלא להתנועע במהירות ומבקשים המטה ואוהבים 
לעמוד אצל הארץ אבל מלמעלה ותחת האויר כי יש למים אהבה עמהם כמו שיש 
להם שנאה עם האש ובורחים ומהרחקים ממנו ואינס יכולים לעמוד עמו אם לא 
בחברת האחהים. נ ע מ ה: הגירה לי מהאויר, ח ו ב ב: מהאויר בשביל קלוהו ורקותו 
אוהב טבע וקרבת השמים ובקלות יבקשהו' כפי האפשר לו ועולה למעלה לא אצל 
הגלגל עצמו לבלתי היותו עצם כ"כ זך כמו האש הלוקח המקום הראשון ולכן 
> האויר אוהב לעמור אצל האש מתחתיו וגם אוהב קרבת הארץ והמים אבל אינו 
רוצה לעמוד תחתם אלא עליהם ובקלות הוא רודף תמידית תגועת הגלגל הסבובית. 
והוא אוהב אל האש ואל המים כי מפני היוהם הפכיים הוא נכנם ביניהם כאוהב 
לשניהם כרי שלא יזיקו זה לזה במלחמח תדירה. נ ע מה: נשאר לי לרעת מהאש, 

חובב: האש הוא יותר דק זך וקל מכולם ואינו אוהב מכולם אלא האויר 
שקרבהו נוטה אליו אבל רוצה לעמור עליו אוהב את הגלגל ולא ינוח לעולם 
בשום מקום שימצא עד שיתקרב לו, זו היא האהבה מהחברה הנמצאת ביסורות 
הארבעה, ג ע מה: נכון בעיני הרבר אמנם למה לא הגרת לי מאיזו פבה האש 
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כ'כ חם והמים כ'כ קרים ואיכיות שאר היסורות. חו ב ב: לפי שאין זה מתייחס 
לסיבת זאת האהבה אכל אודיעם לך לפי שינעיל לשאר הסיבות, דעי כל הגלגל 
בתנועתו התמירית ועם ניצוצות השמש ושאר כוכבי לכת וכוכבי הגלגל השמיני 
הס מחממים את החומר הממלא את כל קערירות גלגל הירה, והחלק הראש 
מהחומר הזה היותר קרוב. אל רגלגל בהיותו מתחמם יותר הוא נעשה יותר זך - 
ורק וחם. מאר ער שחממותו כ"כ חזק שהוא מכלה כל הלחות ונשאר ג"כ יב 
וזהו האש. ובהתפשט החמיטות השמימי הזה עור אל החלק מזה החומר שתחת . 
האש הוא מחממו ג"כ אבל לא כ'כ שיכלה הלחות וזהו האויר שהוא חם ולח 
ובשביל החמימות הזה הוא ג'כ נעשה זך ורק ונשאר קל פחות מהאש ובהתפשט" 
החום השממיי עוד -בזה רחומר שתחת האויר איננו כ'כ שיספיק לעשות יסור חם 
אלא הוא נשאר קר מפני רחקו מהגלגל אמנם לא כ"כ שישאר בו דלחות וזהו 
יסור המים קר ולח והוא נשאר כבר מפני העכירות הנמשך מהקור ומבקש המטה, 
עיד נשאר הקרירות כ"כ גרול במותר החומר הזה שכלפי המרכז תחת המים שהוא 
מקבץ את כל הלחות ונשאר גוף עב ועכור כבר מאוד קר ויבש והוא הארץ, 
באופן כי האויר והאש מפני קרבתם מקבלים יותר מהחמימות והטוב השממיי 
שהוא חיות הגופים השפלים והם אוהבים הגלגל יותר ומתקרבים לו ומתנועעים 
עמו בסבובו והשנים האחרים ארץ ומים מפני שמקבלים מעט מהחום והחיות 
השממיי אינם אוהבים אותו כ"כ ולא מתקרבים אליו אבל בורחים ממנו כדי לנוח 
בהשקט בלי שיתנועעו עמו תמיר בסבוב. | | 

נע מה: כיון שתארץ היא היותר שפלה ופחוחה שביסודות כמו שאמרת 
ויותר רחוקה ממוצא החיים שהם השמים איך מתהוים בה כ"כ דברים מתחלפים 
יותר מיסוד אחר, כמו האבנים מכמה מינים קצתם גדולים נקיים ויפים וקצחם 
בהירים וטובים מאוד והמתכות ‏ לא פחותי הערך בלבר כמו הברזל והנחושת והבריל 
והעופרת והכסף חי אלא גם החשובים מאר כמו הכסף והזהב , ועור כל העשבים : 
למיניהם פרחים ואילנות ופירות ועוד רבוי הבע"ח המתחלפים שכלם דרים בארץ 
כי. אע"פ שנמצאו בים קצת צמחים והרבה בע"ח מתחלפים וכן באויר מהמעופפים 
הנה כלם מתייחסים אל הארץ ובה בפרט הם נחים, ועל הכל המין האנושי מתהוה 
בארץ שחוא שלם מאר בין כל הגופים שתחת השמים, וא"כ איך אמרת שזהו 
היפור היותר פהות ומשולל החיות מכלם? = 

חו ב ב: גס שהארץ לרחוקה מן הגלגל היא בעצמה היותר עבה קרה ונמוכה > 
ורחוקה מהחיות מ"מ להיותה מקובצת במרכז היא מקבלת בעצמה קבוץ בל ההשפעות 
וניצוצות כל הכוכבים והמזלות והגרמים השממיים ומתמזגים שם ושולחים בה כח 
של כל שאר היסודות עד שהם מתמזגים ‏ או מהערבים בה בכ"כ אופנים שונים 
באופן שמתהוים כל הרברים שאמרת מה א זה באחר משאר. היסודות לפי 
שאינם בית קכול כלול ומשותף ומקובץ מכל הכחות השממייות והיפודות כי הם 
עוברים בלבר בשאר היסודות ואינס נחים ומתקבצים אלא בארץ בשביל עכירותה 
וחיותה במרכז שהניצוצות מכים בה יותר בחוזק וא"כ היא האשה המיוחדת והקבועה. 
אל הגרם השממיי ושאר היסודות הס כפלגשים שהרי בה מולירים השמים כל 
תולרותיהם או רובם שבהם היא יפה ונאה כ'"כ, 

נעסה: הנחת את רעתי על הספק שהיה לי ועתה נחזור לענינינו והגירה 
לי משאר סבות אהבה באנשים ובבע'ח אם הן נמצאות ביסודות ובשאר הדוממים. : 

ח וב ב: הסיבה השלישית מההטבת והשנית מהמשך התולרות הן סבה אחת 

בעצמה 
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בעצמה באלו הגופים וזה כי הנולר אוהב את המוליד שהטיב לו והמוליר אוהב 
את הנולר המקכל טובו ואהבה זו מהמשך התולדות נמצאת בטתהוים מהיסודות 
כמו שנראה המתהוים בחלק האויריי מן הארים העולים מהארץ והים שכשהם לחים 
מתהוים מהם מטר ושלג וברר שמיר שנההוו הם יורדים באהבה עזה אל הים והארץ 
חדר הורתם ואם הארים הם יבשים (הנקרא קיטור) יההוו מהם הרוחות והרברים : 
המתלהבים והנה הרוחות הולכים אל האויר בנשיבתם, והרברים המתלהבים מתעלים 
יותר אל האש שכל א' יניעהו אהבת מקורו שנתהווה ממנו, גם נראה האבנים 
והמתכות שנתהוו מן הארץ כי בהיותם חוץ ממנה יבקשוה קל מהרה ולא ינוחו 
ער שובם אליה כמו הבנים אל אמותם שלא ישקטו אלא אצלם והארץ גם היא 
מולירתם באהבה ומקבלתם ומקיימתם, והצמחים והעשכים והאילנות הם אוהבים 
כ'כ את הארץ אמם והורתם שאינם רוצים. להפרר ממנה בלי שיפסרו אלא בזרועות 
שרשיהם מחבקים אוהה באהבה וחבה כמו היונק את שרי אמו וגם היא כמו אם 
רחמניה ברחמים גדולים משגחת המיר לזון אוהם אחרי שהולירתם וזה עם לחיותיה 
שתוציאם מחררי בטנה. כלפי שטתה כרי לקיימם כמו האם המוציאה החלב מקרבה 
אל דריה כרי להניק בניה וכשיחסר הלחות אל הארץ היא בתחנה תבקשהו מן 
השמים והאויר וקונה אותו בחליפין עם הארים העולים ממנה שיההוו מהם מי 
גשמים לזון את הצמחים והבע"ח שלה ואיזו אם מרחמת יותר מזו? 

נכעמה: באמת הוא ענין נפלא מאור המצא השגנחה זאת בגוף בלתי חי 
כמו הארץ, ויותר הפלא ופלא הוא מהיוצר ברוך הוא שנהן בה כח כזה, ועתה . 
נשאר לי לרעת עוד מהסיבה הראשונה מהאהבה שהיא חמרת עונג ההולרה איך 
היא נמצאת ביסורים ובנופים הבלהי מרגישים. 

חב ב: היא נמצאח ביסורות ובחומר התחתונים הרבה יותר מבכל שאר 
הדברים, נ ע מה: איך היא בחומר? א"כ חומר כל הדברים התחתונים הוא רבר 
זולת הר' יפורות? והלא אגו רואים כי מהם יתהוו כל שאר המתחווים. ח וב ב: 
כך הוא אבל גם היפודות עצמט הם מתהוים ולכן צריך לחקור ממה הם מתהווים, 

נעמה: ממה! אולי זה מוה שאנו רואים מים נעשים אויר ומהאויר מים 
ומהאש אויר ומהאויר אש וכן בארץ, חוב כ: גם זה אמת אמנם הדברים המתהווים 
מהיסודות היפודות עצמם הם חמרם ויסורם שנשארים בהם כולם יחד נאחזים 
בב'ח, אבל כשיחהוה יסור. מחבירו: א'א זה כי כשהאש מתפך למים לא ישאר 
האש כמים אלא הוא נפסר והמים מההוים, וא"כ צריך להת וליחד איזה חומר 
משותף לכל היסודות שבו יוכלו לעשות שינוייהם אלו שאותו החומר בהיותו לפעמים 
בצורה האוירית ע"י השהנות בעזבו צורת האויר יקבל צורת המים וכן השאר, 
וזהו אותו שקראוהו הפילוסופים הומר ראשון והקרמוני (היולי קאוט) שפתרונו בלשון 
יווני ערבוב (קונפוסיואני) לפי שכל הרברים הם בו בכח מעורבים יחר וממנו יההוו 
כולם כל אהר בפרטות זה אחר זה, נ ע מה: ומה אהבה אפשר שתמצא בו? 

חוב ב: הנה כמאמר אפלטון הוא חומר ואוהב כל צורות הדברים המתהוים 
כאשה לאיש ולפי שמציאות הצורה האחת בפועל לא ישביע תשוקתו הוא מתאוה 
וחומד האחרת הנעדרת ממנו ופושט זו ולובש זו, באופן כי מפני שאינו יכול 
לקבל בל הצורות בפועל הוא מקבל את כולן זה אחר זה, וגם מקבל בחלקיו 
הרבים כל הצורות יחד אבל מפני שכל חלק ממנו רוצה ליהנות מהאהבת כל 
הצורות הן צריכות להשחנות תמיד זו בזו כי הצורה האחת מהן איננה מספקת 
להשביע תאותו הבב'ת וכמו שוה החומר הוא סיבת ההוייה התמידית מהצורות 

הנעררות 
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הנעדרות ממנה כך הוא בעצמו סיבת ההפסר התמירי מהצורות שיש לו ולסבה 
זו יש קוראים אותו אשה זונה שאין לה אהבה אחת וקיימת לאיש אחד אלא 
באהבתה לאתר מהאוה ולעזוב אותו בשביל האתר ומ"מ ע"י אהבת הניאוף הזה 
העולס התחתון ‏ יפה הדור ומפואר בכיכ התחלפות נפלא מככה .דברים בצורות 
יפו, א'כ אהבת רהולדה שבזה החומר ותאותו התמידית לחלוף הצורות היא סיבת 
הוויית כל הרברים ההוים, 

נעמה: שמעתי ענין האהבה שבחומר הראשון ורצוני לדעת איך תמצא 
בר' היסורות כיון שהם הפביים ביניהם, ח וב ב: אהבת ההולדה שכהם היא סיבת 
הוויית כל המורכבים מהם, ג ע מה: תפרש לי באיזה אופן. ח וב ב: היסודות . 
מפני הפכיותם הם חלוקים ונפררים כי להיות האש והאויר נוחים וקלים מבקשים 
המעלה ובורחים מהמטה ולהיות המים והארץ קרים וכברים מבקשים חמטה ובורחים 
מהמעלה ומ"מ באמצעות טוביות הגלגל ע"י הנועתו וניצוציו תם פעמים רבות 
מתקבצים באהבה ומתערבים יחד ועס אהבה זו נעשים כמעט גוף אחר מתדמה 
באיכיות מתרמים ובאהבה זאת ע"י כח הגלנל יכול החומר הראשון לקכל מדרגות 
רבות משאר הצורות היותר שלמות מהיסודות עם השאר בו הר' יפודות מורכבים 
ונמזניה, נע מה: אלו הן הצורות שמקבלים היסודות ע'י אהבהם וכמה מררגות ה[? 

ח וב ב: במררגה הראשונה והיותר פחותה באהבה מקבלים צורות המורכבים 
בלהי בעלי נפש כמו שהן צורות האבנים קצתם שחורות קצהם יותר בהירות 
וקצתם מאירות וזכות, שהארץ נותנת בהם המקשיות והמים הזכות והאויר הסיפריות 
או הבהירות והאש האור והזוהר הנמצאים באבנים הטובות גם מן המזג הראשון 
הזה ביסורות נמשכות צורות המתכות קצתם עבים כמו ברזל ועופרת וקצתם יותר 
נקיים כמו בריל ונחושת וכסף חי ואחרים ברים ויפים: כמו הכסף והזהב. והמים 
כ"כ גוברים בכולם עד שהאש מתיך אותם ובכל אלה כפי מה שאהבת היסודית 
היא בהם יותר גדולה ויותהר שוה כך הצורה היא יותר שלמה בו אבן או מתכת' 
שיהיה וכשתהיה אהבת ד' יסודות אלו ההפכיים במררגה יותר גרולה ומתאחרת 
בשיווי יותר מלבר קבול צורות המזג מקבלים עור צורות יותר שלימות והם הנפשות, 
ותחלה הנפש הצומחת שהיא -סיבת הצמיחה בצמחים וההזנה והגירול וההולרה 
ברומה עס זרע או נצר. ענף מהמוליר ומוה יתהוו כל מיני הצמחים שהעשבים 
הם הפחותים שבהם והאילנות -יותר שלמים, וגם מיני האילנות שלמים זה יותר 
מזה בנפש הצומחת כפי מה שהמצא אהבת אלו הר' יסודות יותר חזקה ויותר 
שוה במין ההוא, וזו היא המררגה השנייה מאהבת היסודות, וכשתהיה אהבתם 
יוהר שלימה שוה ומתאחרת מלבר קבול צורות המזג והצמח עור יקכלו צורות 
הנפש המרגשת שממנה ההרגש והתנועה המקומית והמהשבה והתאוה וממררגת 
אהבה זו מתהוים כל מיני הבע'ח הארציים והמיימיים והמעופפים ומהם שהם בָלתי 
שלמים שאין להם שום תנועה ולא שוס הרגש אלא המשוש אבל הבע"ח השלמים 
יש להם כל החושים והתנועות וכל מין מהם שלם מחבירו בפעולתו כפי היות בו 
אהבת היפודות יותר מהאחדה ושוה ויוהר גדולה, וזו היא המררגה השלישית 
מאהבת היפורות, ‏ והמררגה הרביעית והאתרונה שבהם היא שבהיותם בתכלית - 
השיווי והאהבה האפשרית בהם מלבר פבול צורוה המזג והצומח וההרגש עם 
התנזעות עוד הם מקבלים צורה שהיא רחוקה הרחק מאוד מפחיהות הגופים האלו 
ההוים והנפסרים. אבל היא מצורות הגרמים השממיים הנצחיים וזו היא הנפש 
המשכלת שאינה נמצאת אלא אל המין האנושי בלבר, 

נעמה 
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נעמה: איך בהיות האדם מאלו היסודות עצמם ההפכיים והנפסרים קבל 
צורה נצחית ושכלית מיוחדת אל הגרמים השמימיים? חובב: לפי שאהבת 
היסודות שלו היא' כ'כ שוה מתדמה ושלמה שהיא מאחדת כל הפכיות היסודות 
עד שנשאר גוף רחוק מכל הפכיות והתנגדות כמו הגרם. השמימיי המשולל מכל 
התנגדות ולכן יקבל הצורה הנצחית והשבלית, נ ע מה: מעולם לא שמעתי מזאת 
האהבה ביפודות אבל ירעתי שכפי שלמות המזג שלרם תהיה צורת המורכב 
פחות או יותר שלמה, 

חוב ב: מזג היסודות היא האהבה שלהם ועמידת ההפכים יחר בלי התקוטטות 
והתנגדות אינו נראה לך אהבה אמיתית ? ויש שקוראים אהבה זו ערך ויחס 
והסכמה והנה האהבה סיבת ההסכמה כמו שהשנאה סיבת העררה ולזה הפילופוף 
(אמפירוקולי) אומר שסבות דהוייה וההפסר בכל התחתינים הם ששה, הר' יסודות , 
והאהבה, והשנאה, לפי שאהבת היסודות היא סיבת ההוייה לכל הגופים המורכבים 
מהם והשנאה סבת הפפרם כי כפי ד' מררגות אהבה שוכרתי לך בהויוית כל 
הגופים יש כנגרן ד' מררגות שנאה שהן סבת בטולן והפסרן באופן כי כמו שכל 
נזק והפסר נמשכים משנאת אלו הד' יסורות כן כל טוב והויה נמשכים מן האהבה, 

= נעמה: יפה בעיני בל: מה שאמרת מסבות ואופני האהבה הנמצאת בעה"ז 
השפל ר"ל בכל ההוים ונפסרים כך בארם כמו בשאר הבע"ת ובצמחים ובבעלי 
המזג הרוממים וכן בר' יסורות ובחומר הראשון המשותף לכולם, ואני רואה כי 
כמו שמין אחר מהב"ח יאהב מין אתר ויהחבר עמו וישנא מין אחר ויתרחק ממנו 
כך נמצאו בצמחים קצתס אוהבים לזולתם ונולדים ומתגדלים יחר ובהברחם צומחים 
היטב והם שונאים לזולתם ונפסרים בחברתם וכן במתכות קצהם חברים לקצת 
במחצבם וכן באבנים הטובות, ואנו רואים הברזל אוהב כ"כ המגניטס שעם כל 
עביו וכברו הוא מהנועע והולך אליו, ובכלל אנכי רואה שאין שום גוף תתת 
השמים בלא אהבה והמרה ותאוה טבעית או הרנשית ,או רצונית ושכלית כמו 
שאמרת, אמנם בגרמים השמימיים וכשכלים הנכדלים רחוק בעיני שתמצא בהם 
אהבה כיון שאין בהם מהפעליות של אלו הגופים ההוים, 

חוב ב: בגרמים השממיים ובשכלים נמצאת האהבה כמו בהחתונים אבל 
היא יותר עצומה ויותר. מעולה, נ ע מה: רצוני לרעת באיזה איפן, כי הסיבה 
העקרית והיותר מפורסמת שאני רואה אל האהבה היא ההולרה וכיון שאינה נמצאת 
בדברים הנצחיים איך תהיה בהם אהבה? ת וב ב: אין בהם הולרדה והויה כי 
הם בלתי הווים בלתי נפסרים אמנם היויית הקחתוגים נמשכת מהגלגל שהוא כמו 
אב אמיתי כמו שהחומר הוא האם הראשונה בהוויה ואתריו הר' יסודות ובפרט 
הארץ שהיא האם היותר מפורסמת ומורעת זאת שאין האהבה באבות פחות 
מבאמהות ואולי היא בהם יותר מעולה ושלימה, 

נעמה: הגירה לי יותר בביאיר מואת האהבה שבשמים. חובב: אומר 
לך בכלל כי הגלגל שהוא אב לכל ההוים בהנועתו התדירה והסבובית על כל 
החומר הראשון הוא מניע ומערב את כל חלקיו והוא ר"ל החומר מוליר כל הסוגים 
והמינים והפרטים שבעולם ההוויה הֶלז כמו שבהתנועע הזכר על הנקבה ויניע 
אוהה תוליד בנים, ג ע מה: הודיעני זה יותר בפרטות ובביאור, 

ח וב ב: החומר הא' כמו אשה יש לו גוף מקבל לחות שזן אותו רוח שנכנס 
בקרבו חום טבעי המוזג אותו, נ ע מה: תפרש לי כל אחר מהם. חוב ב: הארץ 
היא גוף החומר הראשון בית קבול לכל השפעות הזכר שהוא הגלגל. המים הם 

16 5 הלחות 
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הלחות הזן אותו האויר הרוח שבקרבו, האש הוא החום הטבעי המוזג אותו ומחיהוי 
נעמה: איך שולח הגלגל שפעו בארץ, חוב ב: כל גרם הגלגל שהוא הזכר 
מכפה ומסכב אותה בתנועה מחמדת והיא גם היותה נחה מתנועעת מעט בשביל 
תנועת הזכר שלה אמנם לחותה שהוא המים ורוחה שהוא האויר וחומה הטבעי שרוא 
האש הם מתנועעים בפועל בשביל תנועת ההזרעה מהגלגל הזנר כמו שמתנועעים 
כל אלו הרברים באשה בעת הזרעה בשביל תנועת הזכר עם שהאשה בלתי מתנועעת 
בגופה אלא היא נחה כרי לקבל זרע הזכר, י 

נעמה: מהו הזרע ששולח הגלגל בארץ ואיך הוא יכול לשלוח אותו? 
חוב ב: הזרע שמקכלת הארץ מן הגלגל הוא הטל והמטר שעם ניצוצות השמש 
והירח ושאר הכוכבים הנבוכים והעומרים הוא מוליד ומרוה בארץ ובים כל המינים 
והאישים מהגופים מורכבים בר' מררגות ההרכבה כמו שפרשתי לך, נ ע מה: אלו 
הם ביחור בגלגל מוציא הזרע הזה? 

חחובב: כל הגלגל מוציא אותו עם תנועתו התמירית כמו שכל גוף האדם 
בכלל מוציא את הזרע וכמו שגוף הארם מורכב מחלקים מתרמים ר"ל בלתי כליים 
כמי עצמות גירין וורירים קרומים ועורות (עצבים עורקים ומיתרים) מלבד הבשר 
הממלא בין זה לזה, כן הגרם הגרול מהגלגל השמיני הוא מורכב מכוכבים עומרים 
מתחלפי הטבעים והם נחלקים לחמשה שיעורים ‏ ולמין אחד מכוכבים כהים 
ומשחירים מלבר עצם הגרם הספיריי מהגלגל המרבק וממלא בין זה לזה, 

נעםה: ושבעה כוכבי הנבוכה מה היא פעולתם בתולדת הזרע הזה? 
חוב ב: שבעה כוכבי הנבוכה הם שבעה אברים כליים עקריים בהולדת הזרע 
הזה כמו אותם המולידים ומהוים הזרע בארם. נ ע מה: הודיעם אלי אחד אחר, 
חובב: הווית הזרע בארם נמשכת ראשונה מהלב. הרוחניית (החיות) עם החום 
הטבעי שהוא צורה אל הזרע השני הוא המוח הנוהן הלחות שהוא חומר הזרע 
השלישי הכבד הממוג את הזרע עם בישול נאות ומחרש ומרבה אותו מהרם היותר 
זך ומזוקק, הרביעי הטחול שאחרי ששאב וסינן וטיהר אותו מהשמרים ש? המרה 
השחורה הוא מעבה אותו כמו רבק ואוירי החמישי הכליות שעם בישולם עושים 
אותו חם וחד ומעורר ובפרט מצר חלק הליחה שיש להט תמיד מן המרה הששי 
הבצים שמקבל בהם מזג שלם וטבע מזריע ומוליר. והשביעי והאחרון הוא השרביט 
והאבר המכנים הזרע בנקבה המקבלת. נ'ע סה: שמעתי איך שבעה איברים 
הכליים הללו משתתפים בהוויית הזרע המוליר אבל מה ענין איברים אלו עם ז' 
כוכבי הנבוכה. חוב ב: כך משתתפים השבעה כוכבים ברקיע בהויית זרע 
העולם, נ עמה: באיזה אופן? 

חוב ב: השמש הוא לב השמים שממנו נמשך החום הטבעי הרוחניי המעלה 
הארים מהארץ ומהים ומוליר הטל והמטר שתם הזרע וזה עם חלוף מצביו ובפרט 
בשנוי הר' הקופות שהוא עושה בשנה אחת, הירח הוא מוח הנלגל סכת הלחות 
שהוא הזרע המשוהף ובשביל שנוייו משהנים הרוחות ויורדים המים ועושה לחות 
הלילה והטל שהוא הזנה זרעיית, צרק הוא כבר הגלגל שעם חומו ולחותו הנעים 
הוא מועיל בהוויית המיים ובהמזגת האויר ובנעימות הזמנים, שבתאי הוא טחול 
הגלגל כי עם קרירותו ויובשו הוא מעבה את האדים ומקפיא את המים ומניע 
הרוחות הנושאות אותם וממזג תוקף החום, מאדים הוא המרה והכליות של הגלגל 
כי עם חומו החזק מועיל בהעלות הארים ומתיך המים ומזככם ועושה אותם מפעפעים 
ונותן להם חום זרעיי מעורר כרי שהקרירות של ירח ושל שבתאי . יעשה הזרע. 

ו בלתי 


ספר הויכוח יח 


בלתי מוכן אל ההולדה לחסרון החמימות. נונה הוא הביצים של הגלגל כי. יש 
לו כח גדול בהבאת המים הטובים ונאותים אל ההזרעה כי קרירותו ולחותו הוא 
טוב ומבושל היטב ומוכן להוליד ההוייה הארציית, ומפני יחס וקורבת הכליות 
אל הבצים כהויית הזרע אמרו המליצים כי מארים אוהב וחושק את נוגה כי האתר : 
נותן ההתעוררות והשני נותן הלחות המוכן אל הזרע, כוכב הוא שרביט הגלגל 
פעמים הוא ישר ופעטים שוכב פעם הוא סיבת המטר בפועל ופעם מעכב אותו 
עקר תנועותיו בקרבת השמש ובמבטי הירח כמו שמתנועע השרביט מחמרת 
והתעוררות הלב ומרמיון וזכרון המוח באופן כי הגלגל הוא איש ובעל שלם אל 
הארץ שעם כל אבריו המתרמים והכליים הוא מתנועע ומשתרל לתת בה הזרע 
ולהוליר בה כמה תולדות יפים כ"כ מתחלפים ואין את רואה כי:לא היה מתמיד 
השתרלות כ"כ עצום והשנחה כ"כ פרטית אלא עם אהבה עזה ונפלאה מן הגלגל 
שהוא כאיש מיוחר מוליר אל הארץ ושאר היסודות והחומר הראשון המשותף להם 
באשה מיוחדת ואהובה או נשואה לו ויש לו אל הנולדים אהבה והשגחה נפלאת 
בהונתם וקיומם כאב אל בניו המיוחרים והארץ והחומר יש להם אהבה אל הגלגל 
כמו אל איש ובעל חביב אוהב ומטיב והדברים ההוים אוהבים הגלגל כאב ואפטרופוס 
טוב ועם זאת האהבה הצרופיית מתאחר העולם הגשמי ומתיפה ומתקיים המציאות, 
ואיזה אופן יותר גדול הבקשי אל שתוף וכללות האהבה ל 
נעמה: נפלאה מאד האהבה הזווגית והצרופית של הארץ והגלגל, וכמו 
שיש לארץ סגולות האשה עם שבעת הכוכבים המתייחסים אל האברים המשותפים 
בהוויית זרע האדם, וכבר שמעתי שכל א' מז' כוכבים אלו יש לו רמז ורוגמא 
על אחר מאיברי הארס כפי דעת האצטגנינים אבל לא איברים המיוחרים אל 
ההולרה אלא אל האכרים החיצונים שבראש המשמשים אל ההכרה החושיית והפנימית, 
חובב: אמת הוא כי ז' כוכבי הנבוכה רומזים על הז' נקכים שבראש, 
השמש לעין הימני הירח-לשמאלי כי שניהם הם עיני השמים, שבתאי על האוון 
הימנית וצרק על השמאלית וי"א בהפך, מארים על נקב האף הימני ונוגה על 
0 וי"א בהפך. כוכב על הלשון והפה כי הוא על הדבור והחכמה, אמנם אין 
ה מעבב שלא א יהיו ג'כ כרברי האצטגנינים רומזים אל שבעת כלי הגוף האחרים 
המשתתפים בהולרה כנזכר, 
נעמה: מאיזו סיבה מיחדים להם שני אופגי הרמזים הללו שהם נבדלים 
באיברי הארם? ח ו ב ב: מפני כי שבעת כלי ההכרה. הללו הם מתייחסים. בארם 
לשבעת כלי ההולרה, ג ע מה: באיזה אופן ל 
חובב: הלב והמוח הם בגוף כמו העינים בראש הכבר והטחול כמו שתי 
האזנים הכליות והבצים כמו נחירי ראף השרביט הוא מתייחס ונערך אל הלשון 
באופן מצבו ובתמונתו ובההפשטותו ובהקבצותו, ובהיותו באמצע ובפעולה כי 
כמו שבהתנועע השרביט הוא מיליד תולדות ‏ גשמים כן הלשון בהתנועעו יוליר 
רוחניים עם דבור החכמה, הנשיקה משותפת לשנוהם האחר מעורר חבירו, . וכמו 
שכל האחרים משמשים אל הלשון בהברה והוא התכלית אל ההשגה וההכרה כך 
כל האחרים משמשים אל השרביט בהולדה ובו תלוי התכלית והתשמיש וכמו 
שהלשון מונח בין ‏ שתי הידים שהם כלי הפעולה ממה שנשיג ונכיר ונדבר, כך 
השרביש מונח. בין שתי הרגלים כלי התנועה להתקרב אל האשה, 
נע מה: הבנתי הערך והיחס הזה שבין אברי הכרה שבראש ואברי ההולרה 
שבגוף, ועתה הוריעני למה לא נמצאו בשמים שני מיני כוכביס ה א' 
, . 
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אל ההכרה וא' אל ההולרה כדי שיהיה הדמיון יותר שלם ? חו ב ב: הגלגל מפני 
פשיטותו ורוחניותו עס אותםהבלים והאברים עצמם של ההכרה הוא מוליר הדברים 
התחתונים באופן כי הלב והמות ממציאי זרע ההולדה שבגלגל הם העינים שבהם 
הוא רואה והם השמש והירח, הכבד והטחול ממזגי הזרע הם האזנים שבהם שומע 
והם שבתאי וצרק, הכליות והבצים משלימי הזרע הם נחירי האף שבהם הוא מריח 
והם מאדים ונוגה, השרביט המושיט הורע. הוא הלשון והוא ככב מנהיג של 
ההכרה. אבל בארם וכשאר הבע'ח אע"פ שהם דוגמת הגלגל הוצרך להבריל בהם 
כלי ההכרה מכלי ההולרה ולשים אלו בחלק העליון מהראש ואלו בחלק התחתון 
מהגוף עם התיחסות זה אל זה, נע מה: הנחת דעתי בזה אבל נשאר לי ספק 
א' כי אתה הערכת הגלגל אל האיש והחומר והארץ ושאר היסודות אל הנקבה 
ואני שמעתי תמיד שאומרים ‏ כי הארם הוא לא אל הגלגל בלבר אלא אל כל 
המציאות גשמי ורותני, 

חוב ב: האמת כן הוא שהאדם הוא דוגמת כל העולם ולכן קראוהו היוונים 
(מיקרו קוסמוס) שפתרונו עולם קטן ומ"מ האדם וכן כל בע'ח שלם הוא כלול 
מזכר ונקבה לפי שמינו מחקיים בשניהם ולא בא' מהם לבר, ולכן לא בלשון 
הלאטינו לבר שם ארם מורה זכר ונקבה אלא גט בלשון העכרי הקדוש מקור כל 
הלשונות שם ארם מורה זכר ונקבה ובפתרונו האמיתי כולל את שניהם, והפלוסופים 
הסכימו כי הגלגל הוא בע'ח שלם אחר בלבר, ופיטאגורה הניח שימצאו בו הימין 
והשמאל כמו בכל בע"ח שלם באומרו כי חצי הגלגל שמן הקו השוה עד הקוטב 
הצפוני הוא ימין הנלגל לפי שמן הקו השוה ער אותו הקוטב היה רואה שם 
הרבה כוכבים עומדים ויותר מאירים ויותר גדולים מאותם שהיה רואה מהקו השוה 
כלפי הקוטב הדרומי וגם היה נראה לו כ היה סיבה להוית דברים מועילים ורבים 
בחלק הארץ כלפי צפון יותר מבחלק האחר, וקרא לחצי הגלגל השני שמן הקו 
השוה ער הקוטב האחר הדרומי הבלתי נראה לנו שמאל הגלגל, אמנם אריסטו' 
הסכים היות הגלגל בע'ח אחר ואמר כי מלבר המצא בו שני צרדים אלו ימין 
ושמאל עור יש לו שאר צדרי הבע'ח שים ר"ל קדרם ואחור שהם פנים ועורף 
עליון ותחתון שהם ראש ורגלים כי בב"ח כל צררים וחלקים אלו הם נברלים 
ומחחלפים והימין והשמאל הם חלקי רוחב גוף הבע'ח והמעלה והמטה שהם הראש 
והרגלים הם חלקי וצררי האורך שהוא קורם בטבע א" הרוחב , והפנים והאחור 
הם חלקי וצררי העומק והעובי מגוף הב'ח שהוא יסוד אל האורך והרוחב , באופן 
כי בהמצא הימין והשמאל בגלגל כמאמר (פיטגורה) צריך שימצאו בו הארבעה 
צררים אחרים ואומר אריסטו שאין ימין הגלגל הקוטב הצפוני ולא שמאלו הררומי 
כדברי פיטאגורה וזה שא"כ לא היה הברל ומעלת הנלגל בחלק האחר על השני 
מצר עצמו אלא כערך אלינו או לפי הנראה ואולי כי בחלק האחר. בלתי נודע 
לנו ימצאו כוכבים עומרים יותר ומקומות מיושבים בארץ יותר, והנה קרוב לזמנינו 
הוכיח הנסיון מקצת זה במהלך אניות (הפורטוגיסי) והספררים, ולכן , ארסטו אומר 
כי המזרח הוא ימין הגלגל והמערב השמאל והניח כל הגלגל גוף בע"ח אחר ראשו 
הקוטב הררומי הנסתר לנו ורגליו הקוטב הצפוני ונמשך מזה כי הימין הוא במורח 
והשמאל במערב. הפנים הם אותו החלק הנמשך ומתפשט למטה ממערב למזרח, 
א"כ בהיות כל העולם אדם'או בע"ח א' הכולל זכר ונקבה והגלגל הוא אחר מהם 
שלם בבל חלקיו ודאי ראוי להאמין כי הוא הזכר והאש והארץ ושאר היסודות 
עם החומר הראשון הם הנקבה והאשה ושהם תמיר מחוברים שניהם באהבה זווגית 

וצרופית 
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וצרופית כשני אוהבים אמיתיים כמו שאמרתי, נ ע מה: נכון בעיני מה שאמרת 
מארסטו שהגלגל הוא ‏ בע'ח א' בששה צדרים הנברלים בב"ח בטבע, בי אע'פ 
שימצָאו בצמחים הבדל המעלה והמטה שהם הראש והרגלים כי השרשים הם הראש 
והענפים הם הרגלים ובזה הם כבע"ח הפוך הנה לא ימצאו בהם הברלי שאר 
המצבים הצרדים כי אין להס פנים ואחור ימין ושמאל, אמנם בזה שאמר כי 
המזרח הוא הימין והמערב השמאל יש לי ספק והוא כי המזרח והמערב איננו 
אחר בעצמו לכל יושבי הארץ אבל המזרח שלנו הוא המערב ליושבים תחתינו 
הנקרא (אנטיפידי) (ר'ל נכחי רגלנו) והמערב שלנו הוא מזרח אליהם וכל חלקי 
כדוריות הגלגל מהמזרח אל המערב הם מזרח לקצת שוכני ארץ ומערב לקצתם 
וא'"כ איזה מזרח מכל אלו יהיה הימין ולמה זה יותר מזה? ואם כל מזרח הוא 
ימין יהיה מקום א' בעצמו ימין ושמאל, השיבני על זה כי הוא קשה בעיני. 
ח וב ב: הספק שלך איננו נקל להתירו, יש אומרים כי המזרח שהוא ימין הגלגל 
הוא מורח של השוכנים באמצע אורך ישוב העולם מהמזרח אל המערב לפי שהם 
מאמינים כי חצי האורך הוא מיושם וארץ מגולה ולכל א' מהם מזרח מיוחר ואין 
ראוי שיהיה האחר ימין יותר מזולתו, וכ"ש כי החלק המזרחי לאחר הוא מערבי 
לאחר ובאופן זה יהיה המזרח האחר עצמו ימין ושמאל כמו שאמרת, ולכן י"א 
כי מזל טלה הוא ימין הגלגל ומאזנים הוא שמאלו, 

נעמה: מאיזה טעם? ח וב ב; לפי שבהיות השמש בטלה יש לו כח גדול 
ואז נולרים כל הצמחים וכבמעט מתחדש כל העולם ובהיותו במאזנים הכל מתייבש 
ומזקין. נע מה: גם שיהיה כן לא בשביל זה יהיה הימין טלה כיון שאיננו חמיר 
במזרח אלא הוא לפעמים במערב וכשהוא מזרחי לאחר הוא מערבי לאחר, וארסטו 
אמר כי המזרח הוא הימין, : 

חב ב: האמת אתך וכ"ש כי בהיות השמש בטלה איננו כ"כ מטיב ומועיל 
לכל יושבי הארץ כי אותם השוכנים בתצי האחר מן הארץ והלאה מהקו השוה 
ורואים הקוטב הררומי יש להם תועלת האביב בהיות השמש במאזנים כי אז הוא 
מתחיל להתקרב אליהם ויש להם גזק החורף בהיותו בטלה כי אז 'הוא מתרחק 
'מהם וא"כ הימין שלנו יהיה השמאל להם והנה ימין הבע'ח הוא ימין בערך אל 
הכל וכן השמאל, 

נע מה: אין ספק שהוא כן כי כבר שמעתי שהשוכנים בקצוות הררומיים 
יש להם תקופות השנה בזמנים הפכיים אשר לנו ובבקשה ממך חובב לא הניח 
הספק הזה בלא תשובה נכונה, ח וב ב: המפרשים לארסטו לא מצאו אופן אתר 
להשיב בזה זולת השנים הנזכרים ועם שהרגישו בחלשתם נחו ועמרו במה שהואי 
גנות יותר מעט ואת נעמה תסתפקי במה שנסתפקו הם חיודעים יוהר. ממך. 
נבעמה: דעתי נוחה במה שהוא ערב לי לא בערב לזולתי ואנכי רואה שאתה 
מכיר בחולשת השובות אלו יותר ממני וכרי שאשקוט ואנוח צריך שתודה לי 
שארסטו מיורעך טעהּ או תתן לי תשובה יותר מספקת. 

חובב: כיון שרעתי נתהפך בך א'א ששום אחר מרעותי יהיה נעלם ממך 
אני מבין דברי אריסטו באופן אתר כי הוא מפרש ומבאר היטב פעולות ששה 
צררים אלו בגלגל כמו בכל ב'ח שלם ואומר כי המעלה והראש שהוא תחלת אורך 
הב'ח הוא החלק שעיקר כח התנועה נמשך ממנו ובוראי כי מן הראש או המוח 
באים הגירים והכחות המניעות והימין הוא הצד שזאת התנועה מתחלת ממנו 
כמ"ש מפורסם בארם והפנים הם הצר שאליו הולכת ופונה תנועת הימין והג' 

צררים 
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צרדים אחרים הם הנכחיים לאלו באלו הפעולות, נע מה: הכנתי זה ועתה בא 
לתשובת הספק. חו ב ב: אומר אריסטו כי ימין הוא החלק שבו זורחים: השמש 
ושאר הכוכבים והיא המזרח ואומר שאין זה מיוחר לחלק פרטי בחומר רמוז אלא 
הוא בכולם בכח מצר היותם מזרח לפונים והולכים כלפי מערב ולא בהפך בתנועת 
כוכבי הנבוכה שוזיא ממערב למזרח והיא תנועה שמאלית ,ומצר שמאל והיא כמו 
התנועה. הזסרה והחלושה מיר הארם השמאלית כמו שהתנועה ממזרח למערב בכל 
חלק מהגלנל היא תנועה ימנית ומהצר הימני מפני שבהיות ראש הגלגל הקוטב 
הררומי והרגלינ הצפוני כפי דבריו ובהיות כל הגלגל המיר פונה והולך בכל חלק 
ממנו מן המזרח אל המערב צריך לומר שתהיה אותה התנועה מהחלק הימני 
והנכחית תהיה מהשמאלי ונשארו הפנים באותו חלק שמן המזרח אל המערב 
למעלה כלפי הצר שהולך הגלגל בתנועה הימנית והעורף והאחור הוא החלק הנשאר 
אחורי המזרח מלמטה שמשם נברל החלק המזרחי מהחלק הנקרא אחור כמו שהימין 
בארם נברלת מהאחור. 

נע טה: שמחתי לשמוע תשובתך ולפי זה לא יהיו נחלפים בחומר הגלגל 
אלא המעלה והמטה בלבר שהם הראש והרגלים והם כשני הקטרים והארבעה 
צררים אחרים הם מתחלפים באופן צוריי לבר בערך פניית התנועה, 

חובב: כן הוא והבנת הרבר על בוריו, נ ע מה: עכ'ז בב"ח הנה כל 
הצררים הם נבדלים בחומר מיוחר הוריעני למה הגלנל מתחלף מהם בזה, חוב ב: 
לפי שהב"ח הוא מתנועע ביושר ממקום למקום וחלקיו מהאורך והרוחב. הם חלוקים 
ונפררים אבל בגלנל שהוא מתנועע תנועה סבובית מן עצמו אל עצמו. כי הוא 
מחוייב שחלקים וצָררים אלו בו יהיה החלק והצר האחר הוא עצמו בחומר החלק 
והצר האחר וכולם בכולו ושיהיו נברלים בלבר בצורת ופניית התנועה, ולכן ראש 
ורגלי הנלגל שהם השני קוטבים לפי שאינם מתחלפים לעולם זה בזה הם נברלים 
בחומר כמו בבע"ח, 

נעמה: אם האחד עצמו הוא מורח ומערב הרי זה מוכיח שהאחר עצמו 
הוא ימין ושמאל, חוב ב: אין הרבר כן בי אע"פ שחלק אחר רמוז בחומר הגלגל 
הוא מזרח לקצת ומערב: לקצת מ'מ לפי אופן התנועה שעושה הגלגל כולו עם 
כל חלקיו אותו החלק. הרמוז הוא מזרח לכל בני העולם בהגיעו במזרח שלהם 
והוא ימין לעולם ולא שמאל בשום פנים שהרי לעולם אין הגלגל ולא שום אחר 
מחלקיו מתנועע בהפך מזאת התנועה הימנית כמו שעושים תמיר כוכבי הנבוכה 
שתנועתם היא שמאלית וזה כרי לעשות הפך פעולת החנועה הימנית וכדי להועיל 
אל ההפכים התחתונים ולסכב בהם ההוייה התמידית, ‏ נ ע מה: הבנתי כוונתך 
ורעתי מיושבת מהספק שהיה לי אמנם רצוני עור שחבאר לי איך אמרו הפלוסופים 
שארם אחר לברו הוא דוגמת כל העולם בין השפל מההויה וההפסר בין השמימיי 
והרוחני והאלקי, ‏ חובב: הנה בזה אצא מעט מכוונתנו שהיא בענין כללות 
ושתוף האהבה אבל כיון שיש איזה השתלשלות לוה מזה אומר לך זה בקיצור, 
הנה שלשה עולמות אלו ההוה ונפסר והשמימיי והשכלי הם נכללים בארם שהוא 
עולם קטן והס נברלים בו לא בכח ובפעולה לבר אלא גם באברים וחלקים ומקומות 
מנופו. נ ע סה: הוריעם לי בפרטות, | 

ח ו בב: הוף האנושי מתחלק לג' חלקים כמו כל המציאות זה על זה והחלק 
האחרון היותר שפל הוא מן מסך וקרום אחר החולק את הגוף באמצעו במקום 
החגורה ונקרא מסך זה (ריאפגרמטה) ער הרנלים. החלק השני - הוא 

מעלה 
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למעלה מזה המסך ער הראש, יוהשלישי היותר עליון הוא הראש, והנה אותו החלק 
הראשון הוא כולל איברי ההזנה וההולדה והם אצטומכא וכבר מרה וטחול כליות 
ובצים ושרביט וכיוצא וזהו החלק שכנגד העולם השפל מההויה וכמו שמתהוים 
בו מהחומר הראשון הר' יסודות ארמ"ע כך בחלק הזה יתהווה מהמזון שהוא חומר 
ראשון אל הר' ליחות ליחה חמה יבשה גרקה , מאיכות האש דם חם ולח מזוג 
כהוגן, מאיכות האויר מרה קרה ולחה מאיכות המים ליחה שחורה קרה ויבשה 
מאיכות הארץ וכמו שמן הד' יסורות מקהוים נפשות: הבע"ח שמלבר ההזנה והגדול 
יש להם ההרגש והתנועה והצמחים שאין להם אלא ההזנה והגדול ומורכבים 
אחרים בלי נפש שאין להם שים אחר מכוחות אלו אלא הם כמו שמרים וסיג 
מהיסודות והם האכנים והמתכות וכיוצא כך מהד' ליחות הללו שנתהוו בחלק הזה 
הראשון מתהוים מהם אברים שיש להם הזנה וגדול הרגש ותנועה והם הגידים 
והעצבים והעורקים והקרומים וכיוצא ואברים אחרים בלא הרגש ותנועה כמו העצמות 
והוורירים וכיוצא עור רברים נעדרים מכל אלו שהם מותר ושמרי המאכל והליחות 
כמו הרעי והשתן והזיעה ומי החטום והאזנים, וכמו שבעולם השפל יתהוו קצת > 
ב'ח מן העפושים שהרבה מהם ארסיים כך מעפושי הליחות יתהוו בע"ח מכמה 
מינים שקצתם ארסיים, וכמו שבעולם השפל עם השתתפות השמימיית לבסוף יתהווה 
האדם שהוא ב"ף רוחני כך מהמשובח שבלחות מהחלק האדיי והיותר דק מתהוים 
רוחות דקות וזכות שהם נעשים בהשתתפות וכח הרוחות. החיוניות העומרים בלב 
שהם מתחלק השני מגוף הארם המתייחס לעולם השמימיי כמו שנזכיר, 
נ עמה: הבנתי היטב התייחפות החלק התחתון שבארם אל. העולם השפל 
הזה .ועתה הגירה לי מהנערך אל השמימיי, | 
= חובב: החלק השני מגוף האנושי כולל האברים הרוחניים אשר ממעל 
לקרום ומסך הנזכר ער כל הצואר והם הלב ושתי אומות הריאה הימנית והשמאלית 
בימנית יש שלשה אונות נברלות זו מזו ובשמאלית שנים והם מתייחסים אל העולם 
השמימיי, הלב הוא הגלגל השמיני המסובב עם הגלגל היומי שעליו שהוא המניע 
כל הבר בשוה בסבוב באופן אחר ובזה הוא מעמיר כל הרברים הגשמיים שבעולם 
וכל תנועה מתמרת הנמצאת בכוכבי הנבוכה וביסודות נמשכת ממנו וכן הוא הלב 
כי הוא מתנועע תמיד תנועה סבובית ושוה ואינו נח לעולם ועם תנועתו מקיים 
בחיות כל הגוף האנושי והוא סבת התמרת התנועה לכנפי הריאה ולכל עורקי 
הגוף וכל הרוחות והכחות האנושיים נמצאים בלב כמו שנמצאים בגלגל ההוא 
כמה כוכבים בהירים גרולים ובינוניים וקטנים וכמה המונות שמימייות שהן נקשרות 
מהגלגל הזה עם העליון היומי שבעה כוכבים הנבוכים שנקראים כן לפי שנבוכים 
בתנועתם כמו טועים כי פעמים הם הולכים ביושר ופעטים הם. שבים לאתור 
פעם מהירים ופעם מאותרים ובולם נמשכים אל הגלגל הראשון כך הם כנפי הריאה 
ההולכים אחר הלב ועוברים אותו בתנועתו התדירה ומפני שהם ספוגיים הם מתפשטים 
ומתכווצים פעם במהירות ופעם באיחור כמו כוכבי הנבוכה וכמו שהראשיים מהם 
בהנהגת העולם הם שני המאורות שמש וירח ועל השמש שלשה כוכבים עליונים 
מאדים צרק שבתאי וכן ממעל לירח שנים כוכב. ונוגה כך מהאומה הימנית היותר 
"עקרית והיא דוגמת השמש יש עמה ג' אונות גבדלות זו מזו ונמשכות מהאומה 
והשמאלית רוגמת הירח יש עמה. שתי אונות שבין כולם הם ז', וכמו שהעולם 
השמימיי עם ניצוציו ותנועתו התמירית מקיים העולם השפל הזה בהשפיעו אליהם 
על ירם החום החיוני הרוח התנועה כך הלב עם כנפי הריאה מעטיר כל הגוף 
| שי 
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ע"י הוורידים והקנוקנות שבאמצעותם מחלק לכולן את החום והרוח החיוני ותנועתו 
התדירה באופן כי הרוגמא נאותה בכול, 

נע מה: ישר בעיני התייחסות איברים אלו עם העולם השמימיי והשפעותיו 
בעולם השפל ואם רצונך למלאות חפצי אמור לי עוד התייחפות עולם הרוחני 
בגוף הארם, 

חוב ב: הראש הוא החלק העליון מהגוף האנושי והוא דוגמת העולם הרוחני 
שלפי רעת אפלטון האלקי (ואיננו רחוק מאר מאריסטי) יש לו ג' מררגות נפש 
ושכל ואלקות, הנפש היא שממנה נמשכת הנועת הגלגל והיא המשפעת והמנהגת 
טבע העולם השפל כמו שהטבע מנהיג החומר הראשון וזו היא כנגד המוח בארם 
עם שני כחותיו מההרגש והנועה הרצונית שהם נכללים בנפש המרגשת המתייחסת 
לנפש העולם המשפעת והמניעה את הגופים, אחר זה יש באדם השכל ההיולאני 
הכחניי שהוא הצורה האנושיית האחרונה והוא נערך אל שכל העולם שנכללים 
בו בל השכלים הנברלים ולבסוף יש באדם השכל הפועל וכשמתרבק עמו ההיולאני 
הוא נעשה שכל בפועל מלא שלמות ושפע אלקי נדבק עם קרושתו וזהו הכח 
שבאדם המתייחס אל ההתחלה הראשונה שממנו התחלת כל הנמצאים וכולם מתיישרים 
אליו ונחים בו והוא התכלית האחרון להם. זהו מה שראוי שתספיק לך נעמה 
מרבורנו הבלתי מיוחר לזה מרוגמת הארם לכל המציאות שברין קראוהו עולם 
קטן ויש עוד כמה דוגמות פרטיות שיארך סירורם ויהיו חוץ מענינינו ויצטרך 
לנו זה שאמרנו כשנרבר ממולר האהבה ומקורה ואז תרעי כי לא לחנם הנמצאים 
אוהבים זה לזה העליונים את ההחתונים וההחחונים את העליונים כיון שהם כולם 
הלקי גוף אחר מתייחסים לאחרות ושלמות אחד, 

ג עמה: הריבור בזה הוציאנו קצת חוץ לענינינו ועתה חובב נחזור לכוונתנו 
אתה הוכחת כמה היא אהבת הגלגל כמו איש המוליד אל הארץ והחומר הראשון 
מהיסודות שהם כאשה מיוחדת מקבלת תולרתו ואין ספק לפי זה שנם הגלגל יאהב 
כל הנולרים וההוים מהארץ או מחומר היפורות כאב לבנום וזאת האהבה מפורסמת 
בהשגחתו לקיימם ולזונם בהורידו מי הגשמים להזנת הצמחים והצמחים להזנת 
הב"ח וזה וזה להונת וצורך האדם שהוא הבן הבכור, הוא מחליף ד' זמני השנה 
אביב וקיץ וחורף וסתיו בשביל לירת והזנת הדברים וכרי למזוג האויר לצורך 
חייהם וכרי להשוות את מזגיהם גם נראה שהדברים ההוים אוהבים הגלגל כמו 
לאב רחמן ממה שנראה שמחת הב"ח באור השמש ועליית היום וצערם ואסיפתם 
בחשכת השמים בבוא הלילה, וירעתי שהיית יכול להגיר לי עור מזה כמה דברים 
אמנם מספיק לי מה שאמרת מהאהבה הצרופיית הנמצאת בשמים ובארץ כאיש 
ואשה ומאהבת כל א' מהם אל ההווים כאב ואם אל הבנים ואהבת ההווים להם 
כבנים אל מוליריהם, אבל מה שרצוני לרעת ממך הוא אם הגופים השמימיים 
אוהבים זה את זה מלבר אהבתם אל התחתונים וזה כי אחרי שאין ביניהם הולרה 
שנ"ל שהיא הסיבה היותר חזקה לשהבת הנמצאים היה נראה מזה שלא ימצא 
ביניהם הצרופיית והתענוג המתהפך מזה לזה, 

חובב: גם שאין הולרה בין הגופים השמימיים לא מפני זה נעדר מהם 
האהבה הצרופיית והשלמה, והסיבה הראשית שהוכיח לנו אהבתם היא ההתיחסות 
והערך זההסכמה הנמצאת בהם המיר, כי את יורעת שכל הסכמה נמשכת מאהבה 
אמיתית ואם הסתכל נעמה היחפ והסכמה שבתנועות הגרמים השמימיים מהראשונים 
המתנועעים ממזרח למערב ומהאחרים המתנועעים בהפך ממערב למזרח האהר 

בתנועה 
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בתנועה מהירה והאחד בפחות האחד מאוחר והאחר יותר מאוחר ואיך פעטים 
הולכים ישרים ופעמים שובבים פעם הם כמו נחים בעמידהם סמוך למהלך הישר 
וסמיך אל השובב ופעם נוטים כלפי צפון ופעם כלפי דרוס ופעם הם באמצע 
האזור ואחר מהּם והוא השמש אינו נוסע לעולם מהמסלול הישר שבאמצע האזור 
ואינו נוטה לעולם כלפי צפון ולא כלפי דגום כשאר כוכבי הנבוכה, ואם תדעי 
מספר הגלנלים השמימיים הצריכים להתחלפות התנועות שעוריהם ותמונותיהס ומצבירם 
וקוטביהם וגלגלי הקפה ויוצאי מרכז שלהם האחר העולה והאחר יורר האחר מזרתי 
לשמש והאחר מערבי עס כמה דברים אתרים שיארך כפורם במקום זה מדברים 
אלו היית רואה התיחסות כ"כ נפלא מהסכמת גופים מתחלפים ותנועות גברלות 
אל מזג אחד ער שתהיי משתאה ונבהלת על השנחת וחכמת המסרר, ואיזה מופת 
יותר גדול על מציאות אהבה אמיתית ועונג שלם מזה לזה ממה שנראה ערך כ"כ 
נעים נמצא בין כ"כ רברים מתחלפים ? פיטא:ורה היה אומר שהגרמים השמימיים : 
בהתנועעם היו מולירים קולות מועילים נערכים זה עם זה בהסכמת זמר וניגון 
ואותו הזמר השמיטיי היה אומר שהוא סיבת כל המציאית במשקלו ובמספרו ובשיעורו 
והי מבאר איזה הקול המיוחר לכל גלנל ולכל אחר מכוכבי הנכוכה והיה מפרש 
אופן הזמר הנמשך מכלם ואומר שהסיבה שלא ישמע לנו הזמר הזה הוא רוחק 
הגלנל או ההרנל כמי שיקרה לשוכָנים אצל הים שאינם שומעים קול המונו מפני 
הרגלם, וא"כ כיון שהאהבה הוא סיבת כל הה<כמות ונמצאת בגרמים השמימיים 
הסכמה יותר גדולה ויותר קיימת ויותר שלמה מבכל הגופים התחתונים נמשך מזה 
שתהיהי ביניהם אהבה יותר גדולה וחבה יותר שלמה מאותה שהיא בגופים התחתונים, 

ג ע מה: היחס וההסכמה שבי[ הגרמיס השמימיים נראה לי היותם פועל נמשף 
מאהבתם ומופת עליה אבל לא סבה לה ואני מבקשת לרעת סבת האהבה הצרופיית 
שביניהם, שכיון שנערר מהם ענין המשך הרולרה שהיא הסבה היותר חזקה 
לאהבה של הב"ח ושל האנשים וגם שום א' משאר הסיבותּ אין נראהּ לי שיאות 
לשמימיים לא הטבה רצונית מזה לזה כי ענינירם הם מנהגים והרגלים ולא היוהם 
ממין א' בי לפי מה ששמעתי אין בשמימיים מינים ולא סוגים ולא אישיים באמת 
או שאם נמצאו בהם הנה כל גרם שמימיי הוא מין מיוחד בפני עצמו וגם לא 
החברה והריעות כי אנו רואים בסדר תנועותיהם שפעם הם מתחברים ופעם מתפררים 
ואין לומר שתוולר מזה אחבה חרשה או שנאה כיון שהם מנהגים תרירים בלי 
נטיה רצונית, | 

חוב ב: עם שלא נמצאו בשמים שום א' מחמש סבות האהבה המשותפות 
אל הב"ח ואל האנשים אולי נמצאו בהם השתים המיוחרות באנשים. 

נעמה: באיזה אופן? ח וב ב; הפבה העקרית מהאהבה הנמצאת בגופים 
השמימים היא שיווי והתייחסות ודמיון הטבע כמו שיווי המזג באנשים כי יש בין 
הגלגלים והבוכבים הנבוכים והעומדים התייחסות: בטבעם ומהותם עד כי בתנועות 
ובפעולות שלהם הם מתייחסים עם ערך כ'כ גרול שנעשה מהם מזג וזמר אחר 
עד שעם היותם נבדלים נראים כמו איברים מתחלפים מגוף אחר כליי, וכמו שמקולות 
מתחלפים אחד חד ואחר כבר יתהווה זמר אתר נעים אל האוזן ובהערר אחר מן 
הקולות נפסר כל השיר והזמר כך מאלו הגופים השמימיים המהחלפים בשעור ובתנועה 
מהירית ומאותרת מפני הערך והדמיון שביניהם מתהווה מהם יחס וזמר אהר כ"כ נערך 
ונקשר שָאם יערר החלק היותר קטן מהם יפסר הכל וא"כ זה ההרמות בטבע היא 
הסיבה באהבת הגרמים השמימיים לא בלבד כמו בין אישים מהחלפים אלא כמו 
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באברים מאיש אחר עצמו, כי כמו שהלב אוהב המוח ושאר האיברים וממציא 
להם החיות והרוח והחום השבעי והמוח נוהן לאחרים הגירים וההרגש והתנועה 
והכבר נותן הדם והוורידים מצר האהבה. שיש בין זה לזה ושיש לכל א' אל 
עצמו (כי כל א' מהם הוא חלק לחברו וחבירו הלק' אליו) שהיא אהבה יותר 
חזקה מכל אהבה שבין איש לזולתו כי חלקי השמים אוהבים האחד לחבירו 
בהרמותם בטבע ובהיותם משתתפים כולם בפעולה ותכלית אחר והם משמשים 
זה את זה ומסתייעים בעת הצורך, באופן כי מחבורם הם עושים גוף אחר שמימיו 
בשלמות מתוקן, עור נמצאת בהם הסיבה השנית לאהבה האנושית שהיא מצד 
המעלות המרותיות ‏ כי יש בכל גוף שמימיי (מעלה) או כח חשוב ונעלה שהוא 
הכרחי למציאות כל השמים וכל העולם ולהיות הכח ההוא נודע וניכר אל האחרים 
הם איהבים הגוף ההוא, ואומר עור כי הם אוהבים אותו לא בשביל ההטבה 
הפרטית והמיוחרת לאחר מהם אלא בשביל הכללית לכל המציאות כי בלתה יפסר 
הכל ומזה המין היא אהבת האנשים המעולים ר"ל בשביל הטוב שמטיבים לעולם 
לא בשביל הטבה פרטית שהיא אהבת המועיל באופן כי הגופים השמימיים בהיותם 
שלמים יותר מהב"ח נמצאו. בהם שתי סבות האהכה הנמצאות באנשים שהם 
המין מהב"ח היותר שלם, נע מה: כיון שלפי רבריך יש כ"כ אהבה בין הגרמים 
השמימיים א"כ פה שאמרו המליצים מאהבת הכחות השמימייות שקראום אלקות 
אפשר שלא יהיה שוא ותפל אלא שהם הניחו ראהבה ההיא כמו בשריית כוכר 
לנקבה קצתם זוגיית וקצתם בניאוף וגם הניחו לירת שאר אלוקות שרברים אלו 
הם ודאי רחוקים מאר מטבע השמיטיים אלא כמאמר ההמון רבים הם כזבי המליצים, 
חוב ב: המליצים לא אמרו בזה שקר וכזב כמו שתחשוב: ג ע מה: ואיך לא? 
התאמין כיוצא ברברים באלקות השממיים. חוב ב: אני מאמין אותם לפי שאני 
מבינס וגם את תאמינם אם חביני אותם. נ ע מה: א'כ הוריעם לי כרי שאאמינם, 

חובב: המליציס הקדמונים ברבריהם לא כוונו ענין אחד לבר אלא רבים 
וכראו אותם ענינים וכוונות וררכים (סינסי) יניחו תחלה בררך הפשט כמו קליפה 
חצוניה סיפור ענין איזה אדם ומעשיו הראויים להזכר בספר ואח"כ באותו הסיפור 
עצמו יניחו כמו קליפה יותר פנימית ויותר קרובה אל המוח ענין מרותיי מועיל 
לארם במעשיו בהלול הפעולות המעולות וגנות הפחיתיות ומלבד זה ברכרים ההם 
עצמם ירמוו איזה חכמה אמיתית מהרברים הטבעיים או מהתכוניים או מהאלקיים 
ולפעמים יכללו בספור אחר שנים או כל השלשה כוונות העיוניות כמו מוחות 
הפרי הוך הקליפות ואלו הכוונות הפנימיות קראום ציוריים (אליגוריצי). 

נעמה: לא רבר קטן ולא חכמה מועטת היא זו לכלול בספור אחר אמיתי . 
או מרומה כ"כ דברים מתחלפים וטעולים, רצוני שתשמיעני איזה דבר מהם כדי 
שיתאמת יוהר אצלי, 

ח וב ב: האמיני בודאי נעמה כי הקרמונים ההם כיוונו בזה להרגיל השבל 
בהשגה האמיתית לרברים העיוניים כמו שביוונו להרגילו במלאכת ההלצה וספור 
התכמות ברמז ואהן לך משל אחד בזה, אמרו כי (פירסיאו) בנו של (ייווי) הרג 
(גורגוני) ובנצחונו עלה (באיטרי) שהוא גובה השמים, פשט הסיפור הוא כי האיש 
ההוא הנקרא בנו. של (ייווי) מפני כחות של צרק שהם מושפעים בו או מפני 
היותו מזרע אחר ממלבי (קריטה) או (אטינה) או (ארקאריאה) שנקראו (ייווי) הרג 
את (גורגוני) שהיה איש עריץ בארץ כי מלת נורגוני בלשון יוון ריל ארץ ומפני 
מעלותיו המדותיות רוממוהו ‏ האנשים ער לשמים, גם ירמוז בררך מדותיי אל 
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הארם הנבון בנו של צדק שהוא מוכתר בכחותיו והָוּא בהרגוּ את הפחיתיות 
הארציות וחמריות הנרמזות בארץ עלה אל גובה שטי המעלות . עור ירמוז לפי 
הדרך הצוריי תחלה כי השכל האנושי בנו של צרק בהיותו נוצח והורג הטבע 
הארציי והחמרי הוא' עולה אל עיון הדברים השמימיים העליונים ונצחיים שבעיון 
ההוא תלוי השלמות האנושי, והררך הצוריי הזה הוא טבעי כי הארם הוא מהדברים 
הטבעיים, וירמוז עוד דרך אחר תכוניי והוא כי עם היות הטבע השמימיי בנו 
של צרק עם תנועתו התמידית סיבת המיתה וההפסר לגופים הארציים התחתונים 
הנה הטבע השמימיי ההוא הוא נוצח את התחתונים והוא מתפרר מהם ומתעלה 
ונשאר בלתי נפסר, ורומז עור ררך שלישי ציורי בחכמת האלקות והוא כי הטבע 
המלאכיי והשכלי בנו של צרק הרומז אל האלוקי העליון הבורא את הכל הרג 
והסיר ממנו כל החמריות והארציות ועלה בגובה השמים כי השכלים הנברלים הם 
המניעים תמיד את הגלגלים, | 

נעמה: דבר נפלא הוא להניח בספור מאורע ופועל א' כ"כ קצר כמה כוונות 
מחכמות אמיתיות זו מעולה מזו, אמנם הגידה נא לי למה לא פירשו חכמתם 
בביאור, ח ובב; הם רצו לומר דברים אלו במלאכה כ"כ עמוקה ובקצור לסבות 
רבוח, ראשונה חשבו היות מרוחק אצל הטבע ואצל האל גלוי הסורות המופלאות 
לכל. ארם ובודאי שהיה להם דין בזה לפי שהרחבת הביאור בתכמה האמיתית 
והעמוקה הוא אם ילמדוה הבלתי ראויים להו אז היא נפסרת בשכלם ומתקלקלת 
כמו שיעשה היין הטוב בחבית רע. ומהקלקול ההוא ימשך בחכמה הפסר כולל 
אצל כל האנשים וככל שעה מתקלקל יותר בלבחה: משכל בלתי מוכן והגון אל 
אחר כיוצא בו וזה החלי הרע נמשך מן הרחבת הביאור ברברים העיוניים ובזמננו 
אלו מפני. הרחבת ספרי האחרונים נתפשט כ"כ שכמעט לא ימצא יין שבלי ראוי 
לשתייה שלא יהיה מקולקל, אמנם בימים הקדמונים היו מכניסים ההשגות השכליות 
בתוך קליפות ספורי המאורעים במלאכה עמוקה כרי שלא יוכל להכנס בהבנתם 
אלא שכל מוכן אל הרברים האלקיים והשכליים ומי שיקיים החכמה ולא מי שיפסירנה, 
נ עמה: נכון בעיני הטעם הזה כי הרברים העליונים וחשובים ראוי למסור אותם 
אל השכלים הזכים והמוכנים כי בזולתם הם -פוחתים והולכים ועתה הודיעני שאר 
הסיבות בחירות המליצים, 

חובב: עור להם בזה ארבע סיבות ואחת והיא השנית בשביל הקצור 
לכלול הרבה חכמית ברברים מעטים והקצור מועיל מאור לקיים הדברים בזכרון 
וכ"ש ע"י מלאבה זו שע"י זכרון ענין המאורע יזכרו כל הכוונות הנכללות בספור 
ההוא , השלישית כרי לערב עונג יריעת המאורעות ההם עם העונג האמיתי השכלי 
ולכלול הקל עם הקשה באופן כי בהמשך לב האדם תחילה אל תענוג וקלות ידיעת 
המאורע יכנים בשכלו אמיתת החכמות כמו שירגילו ההנוקות בתכמוה ובמוסרים 
בהתחיל בקל ראשונה וכ"ש בהיותם זה עם זה האחר בקליפה והאחר כמוח כדברי 
המליצים, הרביעית בשביל קיום החכמות שלא יתחלפו בהמשך הזמן ברענת האנשים 
המתחלפים כי בהיותם מכוסים תחת הספורים הללו א"א להוציאם מגבולם ועור 
לחזק הקיום הזה סיפרו המאורע בדרך שיריי במשקל ומשורה כי באופן זה קשה 
לשנותם ער שקלקול הסופרים והפסר השכלים לא יובלו בנקל לשנות הכוונה, 
החמישית והאחרונה כדי שיוכלו עם מאכל אתר לזון ולהאכיל אנשים רבים דברים 
מתחלפים בטעמם כי השכלים הפחותים אינם יכולים לקבל מהמליצים אלא סיפור 
המאורעות ביפוי השיר ומתיקותו והיותר שלמים מענין זה טועמים הענינים המרותיים 

והיותר 
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והיוחר חשובים מאלו יכולים לאכול מהמזון הציוריי לא מהחכמה הטבעית בלבר 
אלא גם מהתכונה ומהאלקית ונוסף לזה תכלית אחר כי בהיות הספוויים ההלציים 
מאכל משותף לכל מיני האנשים יתקיימו תטיר ברעות ההמון כי הרברים הקשים 
מאר מעט הם הטועמים אותם והזכרון נאבר מהרה מהמעטים בהגיע דור שיתרחקו 
מהחכמות, כמו שראינו בקצת הארצות והאומות כמו ביוונים ובערביים שאחרי 
היותם חכמים מחוכמים כמעט שאברו החכמה בהחלט וכן היה במחוז איטליא בזמן 
היוונים ואח"כ נתחדשה ממנה אוהו המעט הנמצא בו עכשיו והתקנה אל הסכנה 
הזאת היא מלאכת הנחת החכמות החת השירים ההמשליים כי ע"י עונג וערבות 
השיר יתקיימו המיר בפי ההמון אנשים ונשים, 

נ עמה: צורקות בעיני כל הסיבות הללו אבל אמור נא לי למה זה אפלטון 
וארסטו חשובי הפלוסופים הא' מהס אע"פ שנשתמש בספור החרות לא רצה להשתמש 
בשיר אלא ברבור פשוט בררך מופתי? 

חוב כ: הקטנים מעולם לא ספרו חק ונימוס אלא הגרולים , אפלטון האלקי 
ברצוחו להרחיב החכמה הפיר ממנה מנעול אחר והוא השיר אכל לא השני מהדבור 
בחירות באופן כי הוא התחיל להפר קצת המנרג והחק בקיום מהחכמות אמנם 
הניח אותה כ"כ סגורה בדרך החירה שהספיק זה לקיימה, ארסטו שהתאוה יותר 
והשהרל להרחיב החכמה רצה להסיר גם מסגר החידה עם דרך והמצאה חרשה 
והשלים להפר כל הרת והנימוס הקרמות ודבר בררך מופתי פשוט אמנם כי נהג 
דרך נפלא בדבורו כ"כ בקיצור וכ'"כ בעומק וקושי שהספיק זה בקיום החכמות 
במקום השיר והחירה ולזה בהשיבו לאלכסנררום מוקרון תלמירו שכתב לו שהיה 
תמה עליו איך פרסם ספרי וסורות הפילוספיאה השיב לו כי ספריו היו מפורשים 
בלבר לאותם ששמעו מטנו, ומזה תשיתי אל לבך נעמה הקושי והעומק שיש 
ברברי ארסטו, נ ע םה: שמעתי והיא נפלאת בעיני שיאמר כי לא יבינם אלא 
מי ששמעם ממנו שהרי כמה פילוסופים שהיו אחריו הבינום כולם או רובם ולזה 
דברים אלה בעיני כוזבים וגם דברי גאוה לפי שאם דבריו נכונים ראוי שיהיו מובנים 
אל השכלים הטובים כי רברי הספר אינס בשביל הנמצאים לנוכח המחבר אלא 
בשביל הרחוקים בזמן והבלתי נמצאים לנוכח וא'כ למה לא יוכלו השכקים המעולים 
להבין ספרי ארסטו אע"פ שלא שמעו ממנו? ח רב ב: באמת שיהיה מאמר ארסטו 
הלז זר מאר אם יכוון בו רק דבר אחר, 

נעמה: ומה כיוון? ח וב ב: הוא קורא שומע ממנו אל האיש ששכלו מבין 
ומשכיל ומעיין כמו השכל שלו ריל של ארסטו באיזה זמן או באיזה מקום שימצא 
ור'ל שרבריו שכהב לא יעשו כל ארם פלוסוף אלא מי ששכלו מוכן להשגת הפלוסופיאה 
כמוהו והוא יבינם ולא אהר כמו שיארע בפלוסופיאה הנעלמת ברברי ההלצה. 
נעמה: לפי זה לא עשה ארסטו שלא כהוגן להסיר קושי . השיר והחירה כיון 
שהניח את החכמה כ"כ נעלמת שהספיק לקיימה ברעות המוכנים, 

חוב ב: לא עשה שלא כהוגן לפי שתקן הרבר בעומק שכלו אבל פתח השער 
לבלתי רוטים לו לכתוב הפלוסופיאה בדרך פשוט מאוד וגרם שבהשתלשלותה 
ממחבר למחבר בבואה ברעות בלתי מוכנים נעשית כוזבת מופסרת וטקולקלת , 
נע מה: הרבה אמרת לי בזה ועתה נחזור לאהבות השמימיים שהניחו המליצים 
מה האמר מהם? ח וב ב: תחילה צריך שתרעי אלו הם ומכמה מינים הם האלוקות 
שהניחו המליצים ואו ו'כ מאהבתם, נ ע מה: צרקת ברבריך ולכן הגירה לי תחילה 
מה הם אלוקות אלו? ח וב ב: האלקים הראשון אצלם הוא הראשונה הממציאה 

והמקיימת 
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והמקיימת כל דכרי העולם וכולם בכלל קראוהו (יופיטיר) שפתרונו אב מועיל להיותו 
אב מועיל לבל הנבראים והדברים כי עשאם מאין והמציאם והרומיים קוראים אותו 
(אוטימו גרנריסימו) (טוב גרול) לפי שכל טוב וכל מציאות נמשך ממנו והיוונים 
קראוהו (זיפיס+ שפתרונו חיים כי ממנו חיים כל הדברים והוא חיות כל דבר. 
אמנם שם זה (יופיטיר) הושאל אל קצת מהנבראים היותר מעולים. בעולם השמימיי 
ייחסו שם זה אל הכוכב השני מהכוכבים הנבוכים והוא צרק שקראוהו (יופיטיר) 
להיותו בהיר ומזל גדול ויש לו פעולות חשובות וטובות בעולם התחתון והוא בהוראתו 
ושפעו עושה האנשים היותר מצליחים והיותר מעולים, גם בעולם השפל האש 
היסורי נק' (יופיטיר) בשביל היותו היותר זך והפועל הגדול יותר מכל היסודות 
וחיות כל הרברים השפלים כי כמ"ש ארסטו עם החום יחיה החי, עוד השם הזה 
נתייחס לאנשים לקצת מהיותר חשובים שהועילו מאר אל המין האנושי כמו שהיה 
אותו (ליסאניאה מארקריאה) כי בלכתו (לאטינה) ומצא העמים ההם גסים במנהגים 
בהמיים ונתן להם לא הנימוס והדת האינושי בלבר אלא ג'כ הורה להם מציאות 
האלוקי ולכן הם קכלוהו למלך ואלוק ותארוהו בשם (יופיטיר) מצר מעלתו וכן 
(יופיטיר קריטינסי) בנו של (סאטורנו) מפני הנהגתו לאומות ההם במנעו אותם 
מאכילת בשר אדם ומשאר פחיתיות בהמיים ולמר להם מרות אנושיות ועינוים 
אלוקיים הארוהו בשם זה ועברוהו כאלוק כי נראה להם היותו שליח האל ורומה 
לו, נ עס ה: המליצים מתארים האל העליון בשם אחד מיוחר? חו ב ב: קוראים 
אותו ביחור (דימוגורגוני) שפתרונו אלקי הארץ ר"ל העולם או פתרונו אלוק נורא 
בשביל היותו גדול מכל ואמרו שזה בורא הכל. 

נעמה: אחרי האל הגדול מה הם האלקות שמניחים המליצים? חובב: 
תחילה מניחים האלוקות השמימיים כמו (פולו צילו איטירי) ושבעה כוכבי הנבוכה 
שהם שצ"ם חנכ"ל שקורים את כולם אלקים ואלקות, נ ע מ ה: מאיזה טעם מיחסים 
האלוקוה לגשמיים כאלה? | 

ח וב ב: מפני נצחיותם אורם :גודל שעורם ועוצם כחם בעולם ובפרט מפני 
נפשותיהן האלקות שהן שכלים נברלים מחומר פשוטים בפועל תמיר, נע מ ה: 
שם האלקות מתפשט יותר בדברי הקרמונים? ה ו ב ב: הוא יורר ג'כ בעולם השפל 
כי המליצים קוראים אלוקות אל היסודות והימים והנהרות וההרים הגדולים שבעה"ז 
והם קוראים יסוד האש (יופיטר) והאויר (יאוני) והמים והים (ניטאו) והארץ (ציריס) 
ולתחתית עמקה (פלוטוני) ואל האש המורכב (קומבורינטי) ובתוך הארץ (וואלקאנו) 
וכן כמה אלוקות אחרים מחלק הארץ והמים . | 

נעמה: זהו זר מאוד שיקראו אלוקות אל הגופים חבלתי חיים ומרגישים 
נעררי הנפש. ח וב ב: קוראים אותם אלוקות מפני גודל כמותם ופרסומם ופעולתם 
וראשיותם שיש להם בעה"ז השפל וגם מפני שחשבו שבל אחר מאלה הוא מונהג 
ע"י כח רוחני משותף משכל אלקי או (כפי דעת אפלטון) שיש לכל יסור התחלה 
אחת צוריית נברלת מחומר שמצרה הם מקכלים טבעיהם המיוחרים והיה קורא 
אותן ההתחלות (אידיאי) (דוגמות) וחשב שדוגמת האש הוא אש אמיתי במציאות 
צוריי ושהאש היפודי הוא אש מצר מה שמקבל מן הרונמא ההיא וכן כל שאר 
הרברים ולכן איננו רחוק שיתארו הארוקות לרוגמות הדברים והנה היו מניחים 
אלקות גם בצמחים ובפרט באותם שהם מאכל וכזון יוחר משותף וכולל ויותר 
מועיל לאנשים כמו שקראו (צירירי) אל הקבואות (בקו) אל היין מפני התועלת 
הגללי והצורך לבני ארם מהם וזה כי גם הצמחים יש להם דוגמות איריאי מיוחדות 

כמו 
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כמו שיש ליסורות ומפני הטעם הזה ג"כ קראו אלקים ואלוקות אל המעלות ואל 
הפחיתיות ואל ההפעלייות האנושיות כי מלבר שאלו בשביל חשיבותם ואלו בשביל 
יכולתם יש להם קצת אלקות מ'מ הסיבה העיקרית שקראום אלוקות היא מפני שכל 
א' מהמדות וכל א' מהפחיהיות וכל א' מההפעליות האנושיות יש לו בכלל רוגמא 
אחר מיוחדת שטצר מה שיקבלו ממנה האנשים פחות או יתר ימצאו בהם דברים 
אלו יותר חזקים או יותר חלשים ומפני זה שמו בכלל האלוקות השם הטוב, האהבה, 
החן, התאוה, הרצון, השנאה. הטורח, הקנאה, החמס. העזות. הכלות, והרבה 
כיוצא באלו כיון שיש לכל א' מהם דוגמא והתחלה נברלת מחומר כמו שאמרתי, 
נע מה: גם שהמעלות בשביל חשיבותן יש להן הדוגמות הנה הפחיתיות וההפעליות 
הרעים איך יהיו להם רוגמות ? 

חובב: כמו שהאלוקות השמימיים קצתם הם טובים ומצליחים מאור כמו 
צרק ונוגה שימשכו מהם תמיר כמה טובות וקצתם הם רעים ומזיקים כמו שבתאי 
ומארים שכל רע נמשך על ירם כך בדוגמות או בצורות האפלטוניות יש מהם 
התחלות אל הטוב והמעלות ויש מהם התחלות אל הרע והפחיתיות, כי המציאות 
צריך לקיומו לוה ולזה ובערך אל הצורך הזה כל רע הוא טוב כי כל מה שהוא 
הכרחי למציאות העולם בוראי הוא טוב כיון שמציאות העולם טוב, באופן כי הרע 
וההפסר הם הכרחיים למציאות העולם כמו הטוב וההוייה כי הא' מכין את חבירו 
והיא דרך אליו וא'כ אל תתמהי אם יש לכל אחר מהם התחלה אלקית צורה או 
דוגמא נברלת. נ ע מ ה: אמנם אני שמעתי כי הרעות והפחיתיות הם נתלים בהעררים 
ונמשכים מהחסרון שבחומר הראשון ומפחיתיות מציאותו הכחניי וא'כ איך יש להם 
התחלות אלוקיות? ח וב ב: גם שיהיה כן כדעת המשאיים א"א להכחיש שלא 
יהיה החומר ההוא נמשך ומסודר מהבוונה האלקית ושכל פעולותיו וחסרונותיו לא 
יהיו מונהגים ומיושרים מן התכמה העליונה כיון שהם הכרחיים אל מציאות הבולל 
מהעולם השפל והארם ולזה ייחר להם האל דוגמות שיהיו התחלות להם לא חמריות 
אלא צוריות פועלות שהם סיבת מציאות אלו הדברים החסרים המיוסרים בהעדר, 

כעמה: הנחת את רעתי בזה עתה נחזור לעניננו ואמור לי אם שם האלקות 
הוא כולל ומשותף עוד אצל המליצים? חו ב ב: עור לבסוף רצו לשתפו גם בפרט 
לאנשים לאותם שנמצאת להם איזה מעלה חשובה ועשו פעולות דומות אל האלקיות 
ורברים גדולים ראוים להזכר המיד כמו האלקים. נ ע מה: ומפני ההתדמות הזה 
בלבר מתארים האלקות אל האנשים הנפסרים? 

חוב ב: מצר החלק שהם בו מתים ונפסרים לא יקראום אלוקות אלא מצר 
החלק שהם בו בלתי נפסרים שהיא הנפש המשכלת, ג עמה: זו נמצאת בכל 
האנשים והרי לא נקראו כולם אלקות. ח וב ב: איננה מעולה אלקית בכלם בשוה 
ומן הפעולות נכיר מררגות נפש הארם ונפשות אותם שבמרותיהם ובמעשיהם רומים 
אל האלקיים יש להן צר אלקית בפועל והן כמו ניצוץ ממנו ולכן לא בלי טעם 
קראום אלוקות וקצת מהאנשים החשובים ההם לגורל מעלתם קראום בשם אלוקות 
שמימיים כמו (יופיטיר) צרק, (סטורנו) שבתאי, (אפולו) שמש, (מרטי) מאדים, 
(ווינירי) נוגה, (מירוקריאו) כוכב, (ריאנה) ירח, (צילו פולו איטירי) ושמות אחרים 
מהכוכבים העומרים שבתמונות הגלגל המכוכב ואחרים נקראו בנים לאלו כמו 
(אירקולי) בנו של צרק, (ניטאו) בנו של שבתאי, ואחרים שלא נתעלו כ'ב נק' 
בשם האלוקות ההחתונים כמו (אוציאנו טירה צירה צירירי בקו) וכיוצא או נקראו 
בנים להם ומהם קצתם שהאב והאם היו אלוקוה וקצתם שהאם לא היתה אלקית 

ואחרים 
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ואחרים שהאב היה אלוק שמימיי והאם אלוק תחחון, ובאופן זהשררו חידות ומשלי 
המליצים על האנשים המעולים שנקראו אלוקות כיכשיספרוחייהם ומעשיהם ומאורעיהם 
ירמז דברים מהפלוסופיא המרינית והמרותית וכשיזכירוס מצר מעלותיהם או פחיתיותיהם 
והפעליותיהם ירמזו רברים מהפלוספיא הטבעית וכשיזכירום בשם אלוקות מהעולם 
השפל ירמזו חכמת התכונה והשמים וכשיתארום בשם אלוקות שמימיים יכוונו לחבמת 
האלקות ועולם השכלי באופן כי החירות ההם היו בחכמה גדולה ברבוי שם האלוקות, 
נעמה: רי לי בענין טבע אלו האלוקות וריבויים ועהה הוריעני מאהבהם 
שהיא המכוונת לענינינו ואיך יצויר בהם חכור בהולדה והמשך תולדות כמי שיניחו 
המליצים לא בלבר באוהם האנשים החשובים שקראום אלוקות, אלא גם באלוקות 
השמימיים. והתחחונים שנראה רחוק מאר מהם הההחברות והזיווג בררך אנשים 
שספרו עליהם, ח וב ב: כבר הגיע הזמן שאספר לך ואבאר איזה חלק מהאהבות 
שביניהס ומהולרותם,. דעי נעמה שאין כל הולרה פועל חומרי וזווג נשמי כי ההולרה 
באופן זה הוא בארם ובשאר הב'ח בלבר, והגה ההולדה היא משותפת לכל הרברים 
והנמצאים מהאל העליון ער הרבר האחרון שבעולם אלא כי הוא יתעלה הוא מוליר 
בלבד לא נולר ושארי הרברים הן כולם נולדים ורובם ג"כ מולידים ורוב. הנולרים 
יש שתי התחלות להווייתם האחת צוריית והשנית חמרית או האחת נותחנת והשנית 
מקבלת (ריציפיאינטי) ומפני השתתפות שתי התחלות אלו בהוויית כל הווה או 
נולר הוא מוכרח שיאהבו זו את זו ויהחברו יחר ע"י האהבה כדי להמציא ולהוליר 
את הנולר כמו שעושים האב והאם מהארם ושאר הב"ח וכשיהיה חבור זה מההתחלות 
נהוג ומורגל בטבע קראוהו המליצים זווגיי (מאטרימוינאלי) והאתר נקרא בעל והאחרת 
אשה אבל כשיהיה חבור בלתי מורגל ונהוג הוא נקרא חבור חשק וניאוף והמולירים 
נקראים אוהבים וחושקים וא'כ תוכל לתסכים על מציאות האהבות והזוונים וההולדה 
והקרבה במשפחות האלוקות השמימיים והתחתונים בלי שתתמהי על זה, נע מה: 
שמעתי ונכון בעיני היסור הזה הכולל בענין אהבת האלקות אמנם רצוני שתבאר 
לי יותר בפרטות האהבה שבין קצתם לפחות מהיותר חשובים ומתולרותיהם ויכשר 
בעיני שתתחיל מתולרות (דימוגורגוני) שאמרת כי הוא האל העליון כי שמעתי 
שהוליר בנים בררך זר מאר לכן הגירה נא לי מה שתרע בזה, 
חובב: אומר לך מה ששמעתי והוא כי המליץ (פרונאפירי) בסיפרו הנק' 
(פרוטוקוסמו) אמר כי בהיות דימוגורגוני שוקט בנצחיותו שמע קול רעש בבטן 
ההיולי וכרי לסייעו פשט את ירו ופתח בטן ההיולי והוציא ממנו (הליטיגייו) (ר'ל 
המחלוקת) בקול רעש עם פנים כעורים ובלתי נאותים (ורוצה)לעוף למעלה ודימוגורגוני 
השליכו למטה ובהשאר ההיולי עור כבר (ומצטער) מזיעות ואנחות בוערות רימוגורגוני 
לא השיב יהו אליו ער שהוציא מבטנו גם פאן עם שלש אחיות שנקרא 
(פארקי) ומפני שפאן נראה אל דימוגורגוני היותר נאה שבכל הרברים שנולרו עשאו 
מנהיג הבית ונתן לו במתנה שלשת אחיותיו לשפחות ורעיות וכשההיולי ראה את 
עצמו חפשי מכברותו שם את (פאן) על כסאו בציווי של דימוגורגוני, זו היא 
החירה של דימוגורגוני גם (שאומירו) ייחס לידת המחלוקת אל צדק ואמר שהיא 
בתו ואמר כי מפני שעשתה רע בעיני (יאוני) בעת לירת (איווריסמיאו ואורקולי) 
נזרקה משמים לארץ עור אומר כי רימונורגוני הוליר את (פולי ופיטוני טירה ואיריבה), 
געמה: הגירה לי רמז החידה הזאת מתולדות דימוגורגוני, חוב ב: היא 
רומזת בריאת כל הגמצאים מהבורא יתעלה ואמרו שהנצחיות היה מחובר עמו לפי 
שחוא לברו הנצחי באמת אחרי שהוא היה ויהיה לעולם התחלת וסיבת כל הדברים 
| בלי 
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בלי שיהיה נופל פלל תחת הזמן גם נותנים לו לחברה נצחית את ההיולי שהוא 
כמו שפירש (אווידיאו) החומר המשותף המעורב מכל הרברים שהקדמונים הניחוהו 
נצחי עם האל וממנו הוא יתעלה כשרצה הוליד את כל הנבראים כי הוא אב אמיתי 
לכול והחומר היא האם המשוהפת לכל הווה ונולר באופן כי לפי דברי אלו הם 
מניחים שני אלו בלבד נצחיים ובלתי נולרים האב והאם אמגם מניחים האב סיבה 
ראשיית וההיולי סיבה שנייה ומתחברת (לאב) ונראה שאפלטון (ביטימיאו) יסכים 
לזה בקצת בחדוש הרברים מההיולי הנצחי אמנם ראויים הם לתוכחת ברבריהם 
אלו כי בהיות האל ממציא כל הרברים צריך לומר שהמציא נם החומר שהם 
מתהווים ממנו. אמנם ראוי להבין שכוונתם באומרם כי ההיולי היה בחברת האל 
לנצח היא לומר כי ההיולי היה לנצח נולר ממנו ושהאל המציא כל שאר הדברים 
מן ההיולי ההוא מחרש בהתחלה זמנית כפי סברת אפלטון וקוראים אותו חבר 
לאל עס שהיא נולר לפי שהוא נולר לנצח ונמצא תמיר בחכרת האל ועוד מפני 
שהוא חבר לאל בבריאה ובהמצאת הדברים כולם וכמו אשה אליו כיון שתוא נאצל 
ראשונה מהאל ושאר כל הרברים נאצלו ונמשכו מהאל ומההיולי ולזה ראוי שיקרא 
חברה לאל אבל לא יאמר מפני זה שלא יהיה נאצל ממנו לנצח כמו שחוה עם 
היתה נבראת מארם היתה אשתו וחכרתו ושאר כל האנשים נולרו משניהם, נ ע מ ה: 
באמת נראה שכונתם לרמוז בספור זה הויית העולם מהאל ומהחומך הראשון אמנם 
הוריעני נא איזה דבר מרמז פרטי הספור ההוא רצוני מההמייה בבטן ההיולי 
ומשלוח הירד ומלירת המהלוקת וזולתו. 

ח וב ב: ההמייה ששמע רימוגורגוני בכטן ההיולי הוא כחנייות ותאות החומר 
המעורב להויית ולידת הרברים נבדלים זה מזה כי ההבדל הוא סיבת המייה ורעש 
ושלוח היר לפתוח בטן ההיולי הוא היכולת האלקי שרצה להוציא הכחניות הכולל 
מההיולי אל ההבדל והפירור בפועל שהוא פתיחת בטן הררה להוציא מה שהוא 
נעלם בתוכו וציירו זה האופן הזר מההולרה עם היר ולא עם האבר המוליר לפי 
הנהוג כדי לרמוז שהוויית הרברים בראשונה לא היה בּררך ההוייה הטבעית הנהוגה 
ונמשכת אחר הבריאה אלא היתה זרה ונפלאת ביד וכח אלקי ואמרו כי מה שיצא 
ראשונה מההיולי היה המחלוקת לפי שמה שיצא מתחלה מחומר הראשון היה חלוק 
הרברים שהיו בו בכח בלתי נברלים ובשעת לרהו נולרו ונברלו ונחלקו בכח ויד 
האל וקראו זאת ההברלה מחלוקת לפי שהיא בין רהפכיים ר"ל בין הר' יסודות 
שזה הפכי לזה וציירו לו פנים כעורות כי באמת המחלוקת וההפכיות הוא חפרון 
כמו שההסכמה והאחרות הוא שלמות ואמר שרצה המחלוקת לעלות בשמים והושלך 
למטה לפי שאין בשטים מחלוקת והפכיות כלל לפ'ד המשאייםולכן הגרמים השמימיים 
אונם נפסרים אלא התתחונים בשביל ההפכיות שביניהם שההפכיות הוא סיבת 
ההפסר ורצונם במה שהושלך משמים ארץ הוא כי השמים סיבת כל ההפכיות 
שבתחתונים והוא משולל מהפכיות, 

נעמה: וא'כ איך יוכל לסבב אותו? ח וב ב: ע"י הפכיות הנועות כוכבי 
הנבוכה והכוכבִים והתמונות השמימייות והפכיוּת תנועות הגלגלים זו ממזרח למערב 
וזו ממערב למזרח זו נוטה לצפון וזו לררום וגס בשביל הפכיות מצב ומקום הגרמים 
התחתונים שבתוך קערירות גלנל הירח כי הקרובים לשטח הגלגל הם קלים והרחוקים 
המהקרבים אל המרכז הם יותר כברים, ומההפכיות הזה נמשך כל שאר הפכיות 
שביסורות, ואפשר עוד שירמוז לאותו הרעת הקרמות מהאפקטוניים שהכוכבים 
והמזלות עשויים מאש מפגי האור שבהם ושאר הגרם השממיי ממים מפני ספיריותו 

ובהירותו 
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ובהירותו ולכן נקראו שמים בלשון עברי שר"ל אש ומים ולפי זה המחלוקת וההפכייות 
היו בבריאה הראשונה ועלו השמימה לפי שהם נעשים מאש ומים אבל לא נשארו 
שם אח'כ אלא הושלכו מן השמים לשבת בארץ תמיד שיש בה המשך ההויה 
בהתמדת ההפכיות, נ ע מ ה: רחוק אצלי שימצאו בשמים טבעים מיסודות הפכיים 
כמו אש ומים, ח וב ב: אם החומר הראשון הוא משותף לעליונים ותחתונים כרעת 
אלו ודעת אפלטון איננו רחוק שימצא איזה הפכיות יסודי גם בשמים, ג ע מ ה; 
א"כ מרוע אינם נפסרים? 

ח וב ב: אפלטון אמר כי השמים מעצמם הם נפסרים אמנם היכולת האלקי 
עושה אותם קיימים עם הצורות השכליות בפועל שהם צורוהם, ועוד לפי שאלו 
היסורות השמימיים הם יותר זכים וכמעט נפשות אל היסורות ההחתונים ובשמים 
אינם-מעורבים יחר כמו בתחתונים המורכבים כי האש הוא במאירים בלבר והמים 
בספיריים באופן כי המחלוקת אע"פ שבתחילת יציאתו מבטן ההיולי עלה למעלה 
הנה הושלך למטה בעולם השפל אשר הוא עורנו שם, אח"כ אמרו שבהיות עור 
ההיולי כבר בעצמו עם זיעות ואנחית בוערות הוסיף עור ירו דימוגורגוני והוציא 
מבטנו פאן עם שלש אחיות (פארקי) הנקראות (קלוטוס לאקסיס ואטרופוס) והפילוסוף 
(סיניקה) כורא אותם (פאטי) ורצו לרמוז בהם ג' סררי הרברים הזמניים ההוה 
ועתיד העבר שהאל עשאם רורפים ונמשכים אל הטבע הכולל כי שם (קלוטוס) 
רומז עשיית הדברים הנמצאים בהוה והיא השוזרת החיט הנטווה בהווה, (ולאקסים) 
רומו לבריאת ולירת העתיר והיא השומרת ההוט הנשאר לטוות בפלך (ואטרופוס) 
פתרונו בלי חזרה רומז אל העבר שא"א להחזירו והיא אותה שעשהה המטוה שהוא 
כבר על הכישור. ואמרו עור כי פאן הועמר בכפא בצווי דימוגורגוני לפי שהטבע 
עושה צָווִי האל והנהגתו בנמצאים. אחרי כן נמשך בלירת דימוגורגוני בן ששי 
נק' (פולו) שרומז לגלגל האחרון המובב על שני קוטבים (פולי) צפוני ודרומי ובן 
שביעי נק' (פיטוני) הא השמש והשמינית נקבה (טירה) היא הארץ שהיא מרכז 
העולם וזאת הארץ אמרו שילרה הלילה לפי שצל הארץ הוא סיבת הלילה וגם 
כוונתם בלילה על הפסר והעדר הצורות המאירות הנמשך מהחומר החשוך, ואמרו 
כי השס (פאמה) היא הבת השניה לארץ לפי שהארץ מקיימת שם המתים אחרי 
שנקברו בה ובנה הג' היה (טרטארו) ר"ל הגיהנם לפי שכל הגופים ההוים חוזרים 
לתחתית בטן דארץ ואומר כי הארץ הולירה בנים אלו וזולהם בלי אב לפי שאלו 
הם הסרונות והעררים מן המציאות הנמשכים מעכירות ההומר ולא משום צורה 
הבן האחרון לרימוגורגוני היה (איריבו) שר"ל (אינאירינציאה) נטייה כלומר הכחניית 
הטבעית הנוטה לכל הרברים התחתונים והוא סיבת ההוייה וההפסר וחילוף ושינוי 
כל הרברים התחתונים ולכן אומר כיי(איריבו) הוליר כמה בנים והם אהבה (אמורי) עמל 
(פאטיקה)קנאה אינויריאה פחד (פאוורה) שוד (דולו)חמס (פראוורו) עזות (פירטינאצי) 
כילות (מיסיריאה)רעב (פאמי) תרעומת (קויריליו) טינוף (מורבו)הולי זקנהחושך שינה 
מיתה (קרונטי) שכחה (דיאי איטיר) , 

נעמה: ומה המה כל אלה, ח וב ב: הלילה בת הארץ ממנה הוליר איריבו 
כל אלה, נ ע מה: למה יתיחסו כל אלה לשנים הנזכרים, ח וב ב: לפי שכולם 
נמשכים מהכחניות הנוטה לכל דבר ומחשכת וליל ההעדר בין בעולם השפל הגדול 
ובין באינושי הקטן, נ ע מה: הודיעני באיזה אופן* 

חובב: האהבה ר'ל החמדה נולרת מנטיית הכה ומההעדר כי החומר כמאמר 
הפילוסוף מתהווה כל הצורות שהוא משולל מהט, החן הוא הרבר הנחמר או נאהב 

.05 / והוא 


ספר הויכות 


והוא נמצא ועומד ברעת החומד, העמל הוא טורח וצער החומר להשיג מה שהוא 
מתאוה. הקנאה היא מהחומד אל בעל הרבר, הפחר הוא פחר לאבר הדבר המושג 
מחדש כי כל קנין אפשר שיאבר או יהיה הפחר שלא יוכל לקנות הדבר הנחמר 
העזות או ההתעצמות הוא ברריפה אחר הקנין העוני הבָילות והרעב הם חפרונות 
החומ"ים , החולי והזקנה והירקון הם הבנות האיבוד וההפסר מהרברים שהושגו 
החושך והשינה הם התחלת האיבוד והמיתה היא ההפסר האחרון השכחה היא הנמשכת 
אחרי הפסר ואבידת המושג, דיאי היא הצורה המאירה שיכָולה הכחניות החמרית 
להניע לה והיא הצורה השכלית האנושית/ובאדם היא , הארת המעלה והחכמה 
שרצון השלמים וחמרתם נוטים ופונים להם, איטיה הוא הרות השמימִיי השכלי שהוא 
תכלית מה שיכולה להשיג הכחניות החמרית גם אפשר .פי שני בְנים אחרונים אלו 
ירמזו שני טְבעִי השמים: המאיר מהכוכבים והמזלות הנק' /דיאי) והסיפריי מהגלגלים 
הנק' (איטיר), נעמה: מָהּ ענין שני טבעים אלו השמימיים עם (אוריבו) שהוא 
חומר ההוים ונפסדים ואיך יהיו בניו? חו ב ב: לפי שהרבה מהקדמונים ואפלטון 
עמהם אמרו שהשמימיים נעשו מחומר הגופים התחהונים באופן שאלו הם הבנים 
היותר חשובים של (אירבו). , 

נעמה: מה שאמרת לי בַקיצור מתולרות דימוגורגוני מספיק. לי ונשאר לי 
לרעת מהרברים המתיחסים אל האהבה כמי מהאהבה של (פאן) הוא הבן ‏ השני 
עם (סירינגה), ‏ חו ב ב: המליצים מציירים (פאן) בשני קרנים בראשו מגיעים אל 
השמים פנים בוערות עס זקן ארוך נטוי על החזה ובירו שבט וכלי אַחר (פיסטולה) 
עם שבעה קנים ועליו עור אחר עם כמה בהרות ומראוה ואבריו נמוכים חזקים 
וגסים ורגלָו כרגלי עזים ואמרו כי כשבא (פאן) להתווכח עם (קופירו) (ר"ל התאוה1 
קופידי גבר עליו והוכרח לאהוב "את (סרינגה) בתולה (מארקאריאה) ובהיות (פאן) 
רודף אותה בברחה עכב אותה הנהר (לארוני) ובשאלה עורה משאר הבתולות נהפכה 
לקנים הנולרים באגם וכששמע (פאן) הרודפה את הניגון שהיה מוליד האויר והרוח 
הנושב בקנים ההם שמע נינון כ"כ ערב שבשביל עונג רניגון ואהבת הבתולה 
לקח שבעה מהם וחברם יחר בשעוה ועשה (הפיסטולה) שהוא כלי ניגון נאות מאר, 
נע מה: רצוני לדעת אם כיונו המליצים לרמוז בזה איזה ענין ציורי, 

ח ו ב ב: מלבר פשט הסיפור מאיש אחר חושק שנטה למלאכת הניגון והמציאה 
כלי הנז' עם ז' קנים מחוברים בשעוה אין ספק שיש בזה כוונה אחרת עליונה 
וציורית והיא כי (פאן) שפתרונו כל בלשון יון הוא הטבע הכולל המסדר כל 
רברי העולם ושני קרניו שבמצחו המגיעים לשמים הס שני קטבי הגלגל צפוני 
וררומי, והעור שעלוו בכמה גוונים הוא הגלגל השמיני מלא כוככים הפנים הבוערות 
הוא השמש עם כוכבי הנבוכה שבין כולם הם שבעה כמו שיש בפנים שבעה 
כלים והם שתי עינים שתי אזנים שני נחירי האף והפה והם כטה שכתוםב | 
למעלה רומזים לשבעה כוכבי לכת השערות והזקן הארוך המגיע ער ההזה הם 
ניצוצות השמש ושאר הכוכבים המגיעים בעולם השפל לעשות כל הווייה והמזגה 
האברים הנמוכים וגסים הם היפורות והגופים התחתונים המלאים גסות ועכירות 
בערך אל השמימים ובין האברים רגליו ברגלי עזים לפי שהעזים לעולם אינם 
הולכים בררך ‏ ישר אלא מרלגים והולכים בלי סרר וכך הם רגלי העולם השפל 
ותנועותיו ושינויו ממציאות למציאוה בעקמימות בלי סדר קיים שהגרמים השמימיים 
הס משוללים מכיוצא בזה זהו המונתו של (פאן); נ ע מה: נכון הוא בעיני, אמנם 
תודיעני ג'כ רמז אהבתו עם (סירינגה) שהוא מתיחס יותר לעניננו, חובב: 

אומרים 


ספר הויכות כו 


אומרים עוד כי זה הטבע הכולל כ"כ גדול חזק נעלה ונפלא, א"א שיהיה משולל 
מאהבה ולכן אהכ את הבתולה התמימה השלמה ר"ל הסדר הקיים ובלתי נפסד 
מרברי העולם כי הטבע אוהב היותר טוב ושלם וברודפו אחריו היה בורח להיות 
העולם השפל כ"כ מתמוטט ומשתנה תמיר בלי סרר כרגלי העזים והנהר לארוני 
עכב בריחת הבתולה ר"ל הגלגל הרץ המיד כנהר ועל ידו מתקים התמוטטות הגופים 
התחתונים ואע"פ שהנלגל משתנה תמיר בתנועתו התרירה המקומית הנה שינויו 
הוא מפודר ונצחי כבתולה שלמה בלי הפסר והדברים המתחלפים שבו הם מסודרים 
בערך והתיחסות נפלא כמו שוכרנר למעלה מניגון וזמר הגופים השמימיים ואלו 
הם הקנים מהנהר שהבתולה נההפכה בהם והרוח הוליר בהם ניגון ערב כי הרוח 
השכלי המניע הגלגלים הוא הגורם בהם הסכמת התיחפות הניגון (ופאן) עשה 
אותו הכלי משבעה מאלה הקנים לרמוז לקבוץ ז' גלגלי הכוכבים והתיחסותם 
הנגוניי הנפלא ולכן אומרים כי (פאן) נושא תמיד את השבט והכלי ההוא ומנגן 
בו תמיר לפי שהטבע משתמש תמיר מהשינוי המסודר של ז' כוכבי הנבוכה בשנויים 
הנעשים תמיר בעולם השפל, ראי נעמה איך אמרתי לך בקיצור כוונת האהבה שבין 
(פאן וסיריניגה), : 

נעמה: יפה הוא בעיני ורצוני לדעת עור תולדות וזווגי וניאופי ואהבות 
שאר האלוקות השמימים ורמזיהם, ח ו ב ב: אגיר לך קצתם בקיצור כי סיפור כולם 
יהיה ארוך ומטריד, התחלת השמימיים נמשכת מרימוגורגוני ומשני נכריו בני (איריבו) 
או לפי דברִי אחרים 'בניו עצמם והם (איטיר ודיאי) אתותו ואשתו ומשני אלו 
אחרי שנולר (ציליאו) או (ציאלו) וזה השם נקרא בו (אוראניאו) אבי (סאטורנו) 
להיותו מעולה כ"כ במירות ובשכל עמוק שהיה נראה שמימיי וראוי להיות בנו 


| של (איטיר וריאי) כי היה כלול ומשותף מהרוחניות של (איטיר) בשכל ומהאור האיקי 


של (דיאי) במרותיו ורמז הספור הזה הוא מבואר מאר והוא כי (ציאלו) הגלגל המקיף 
את הכל הוא בנו של (איטיר ודיאי) לפי שהוא מורכב משבעו של איטיר בסיפריותו 
הרק והרוחני ומהטבע האלקי של (דיאי) בכוכביו המאירים (והאיטיר) נקרא אב להיותו 
החלק הראשיי בגלגל בין מצר גורל שיעורו הכולל כל הגלגלים בין מצר מה שאמר 
(פלוטינו) מוסכם (מפלאטוני) כי משתלשל ומפלש בכל המציאות שהוא מלא מרוחניות 
(איטיריאו) אלא שהנופים המאירים הם גופים פרטיים מהגלגל כמו האשה שהיא 
חלק מהאיש שהוא הכל וגם להיות האיטיר גרם יותר רק ורוחני מגרם הכוכבים 
והמזלות עצמם המאירים. ולכן אמר אריסטו כי להיות הכוכבים מגוף יותר עב 
ומקשיי משאר הגלגל לכן הם יכולים לקבל ולהחזיק האור בעצמם מה שא"א ביתר 
גוף הנלגל מפני ספיריות דקוחו (ופלוטינו) אומר כי רקות האיטיר הוא כ'כ רק 
שהוא מפלש כל הגופים הנמצאים בין החתנים בין עליונים ועומד. בהם בלי שיגריל 
הגשמיות באופן כי האיטיר רומה לבעל ואיש רוחני ודיאי אשה יותר חומרית ומשני 
טבעים הללו הורכב הגלגל, נ עמה: ומי נולר (מצילו)? 

ח וב ב: (סאטורנו), ג ע מה: ואמה מי היהה? ח וב ב: סטורנו מלך (קריטה) 
היח בנו של (אוראניאו) ושל (יויסטה) ולפי (שאיראניאו) בשביל מעלתו נקרא 
(צילו) נקרא (וויסטה) אשתו (טירה) להיותה יולרת כמה בנים ובפרט סאטורנו 
שבתאי שקיה נוטה לדברים הארציים וְהמציא כמה דברים מועילים לעבורת הארמה 
וגם הוא שבתאי הוא מטבע מאוחר עצל ושחור כמו הארץ ובררך, רמז הארץ היא 
אשת הגלגל בהוויית כל התחתונים במ"ש, 

נעמה? כיון ששבהאי הוא כוכב אחר איך אפשר שנולר מהארץ? 

חובב 


ספר הויכות 


חוב ב: פעס נקרא בן הגלגל לפי שהוא הראשון -מכוכבי הנבוכה ויותר 
קרוב אל ה:לגל המבוכב והוא הנקרא גלגל בהחלט ומקיף את כל כוכבי הנבוכה 
כמו אב. אמנם יש לשבהאי דמיונים רבים אל הארץ ראשונה במראהו (העפרי) 
הנוטה אל הארצי ועור הוא היותר מאוחר בתנועתו מכל כוכבי הנבוכה כמו שהארץ 
יותר כבדה מכל היסודות וזה כי שבתאי מתעכב בתנועהו שלשים שנה וצרק שנים 
עשר מאדים שנים בקרוב ושמש ונוגה וכוכב בשנה אחת והירח בחדש אחר ומלבר 
זה שבהאי דומה אל הארץ במזג הנשפע ממנו שהוא קר ויבש כמוה ועושה האנשים 
שהיא שולט ברם שחוריים עצבים כברים מאוחרים ומגוון של עפר נוטים לעבורת 
הארץ ולבנינים ולמעשים ארציים וגם הוא שולט בכל אלו הרברים הארציים ומצירים 
אותו זקן עצב כעור במראהו מחושב לבוש קרעים וטגל בידו לפי שכך הוא עושה 
האנשים שתחת ממשלתו והמגל הוא א' מכלי עבורת האדמה שהוא מדריך אליה 
ועור הוא נותן שכל גדול ומחשבה עמיקה חכמה אמיתית עצות נכונות וחזוק כח 
(אנימו) מפני היותו מורכב מטבע האב השמימיי עם האם הארציית וכלל הדברים 
כי מצר האב הוא נותן רוחניות הנפש ומצר האם כעירות ונזק הגוף ולוה הוא 
מורה. עוני מיתה קכורה ורברים נסתרים תחת הארץ בלי מראה והרר גשמי ולכן 
ציירו ששכתאי היה אוכל כל הבנים הזכרים לא הנקכות לפי שהוא מפסיר כל 
האישים ומקיים שרשיהם הארציים שהם אמם באופן כי מן הרין נקרא בן מהשמים 
ומהארץ, נ ע מה: ומי היה בנו של שבתאי? חוב ב: המליצים מיחסים לו כמה 
בנים ובנות כמו (קרונוס) שפתרונו זמן מוגבל או הקף זמני כמו שהוא גם כן 
השנה שהיא זמן הקיף השמש שאומרים שהוא בנו של שכתאי וזה לפי שההקיף 
הזמני היותר-גדול שיוכל הארם לראות בהייו הוא הקיף של שבתאי רנעשה בשלשים 
שנה כנז', ג עמ ה: מי היחה אשת שבתאי? ח וב ב: אשתו שהיא אמו של קרונוס 
ושאר בניו היתה (אופים) אחותו בת אביו שמים וארץ אמו, | 

נעמה: הוריעני אם כיונוי המליצים בשם (אופיס) לדבר אחר זולת אשת 
שבתאי האמיתית מלך (קריטה), חוב ב: הרמז הוא כי (אופיס) פתרונו פעולה 
ורומז לעבורת האדמה ולבנין הערים והמקומות, והוא מן הדין אתותו ואשתו של : 
שבתאי אחותו להיותה בתו של שמים שהוא סיבה ראשית לעבורות השרה ולבנינים 
באופן שמולירי (אופים) הם עצמם מולירי שבתאי שהם שמים וארץ גם היא אשתו 
לפי ששבתאי מוליר הבנינים ועבורות הארמה כמו פועל (ואופים) כמו מקבל 
ומתפעל וחימרית, נ ע מ ה: היו לשבתאי בנים אחרים מאופיסל 

ח וב ב: היה לו (פלוטאני) הרומז לתהוס הים כי שבהאי שולט בשניהם וגם 
מיחסים לו בנים אחרים אמנם נחזור לדברים השמימיים שהם לענינינו ואומר לך 
כי צרק היה בנו של שבתאי והוא הכוכב הסמוך לו תחתיו כי צרק נמשך אחרי 
שבתאי בסרר השמימי כמו שנמשך (יופיטיר) מלך (קריטה) אחרי (סטורנו) אביו 
ושניהם זכו לשמות אלו מפני שלמות וחשיבות פעולותיהם וקבלו טבע של שני 
כוכבים אלו כאלו ירדו הם מן השמים ונעשו אנשים גם נרמו לשני כוכבים אלו 
כמה שאירע לכל א' מהם בפגי עצמו ולוה עם זה, 

נעמה: כבר אמרת מה שיספיק מענין שבתאי הודיעני עתה מצרק רמז 
הענינים שאירעו לו עס אביו וגם לו ביחור, ח וב ב: איזה ממאורעות תרצי שאגיר 
לך? נע מה: ממה שאמרו כי בעת לדתו הסתירוהו משבתאי אביו שהיה הורג 
כל בניו, חו ב ב: הרמו הוא כי שבתאי הורם. כל היופי וכל המעלות הבאים בעולם 
השפל מְשאר הכובבים ובפרט הבאים מצרק שהם הראשונים והיותר חשובים כמו 

הצרק 
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הצרק והנריבות החשיבות והפרישות ההדר והזיו היופי והאהבה החן והלב טוב 
ההצלחה והעושר והשמחה וביוצא ושבהאי הוא המפסיר ומכלה את כולם והאנשים 
שבמולרם יהיה שבתאי שולט על צרק יזיק ויפסיר בהם את כל אלה או ימנע 
ויסתיר אותם כמו שאירע לבנו של מלך (קריטה) שבהיוהו תנוק וחלש הסתירוהו 
מאביו שהיה רוצה להרגו על שהיה יכולתו של אביו עליו, נ עמה: ומה רמזו 
באומרם כי בהיות שבתאי בבית האפורים של (טיאאנו) הצילהו צרק בנו בכח גדול? 

חובב: כונתם כי בהיות צרק חזק במולדו של ארם או בהתחלת איזה 
בנין או איזה פעולה גדולה אם ימצא במצב טוב גובר לשבתאי יציל האדם ההוא 
מכל דוחק ועוני ויסורין ומונע כל נזקיו, ‏ נ ע מה: ומה שאמרו כי אחרי שצרק 
הציל שבתאי לקח ממנו המלוכה ותגבילו בארץ תחתית (אינפירנו) מה ירמוז? 
חובב: פפור המעשה הוא כי צדק אחרי שהציל אביו ממאסר (טיטאני) לקח 
ממנו המלוכה והבריחהו לאיטאליאה ומלך שם בחברתו של (יאנו) והתחיל לבנות עיר 
אחת במקום שהיא רומי עכשיו ובהיותו נעצר שם מת, המליצים קוראים ארץ 
תחתית לאיטאליאה אם מפני שבזמן ההוא היתה גרועה מארץ (קריטה) והמלך 
שבתאי חשבה כמו שאול תחתית בערך אל מלכותו ואם מפני כי באמת איטאליאה 
היא למטה ומתחת לארץ יוון בהיותה יותר מערבית כי המזרח הוא עליון אל 
המערב, אמנם הרמז והררך הציורי הוא כי בהיות כחו של צרק יותר משל שבתאי 
באיזו ארם או באיזה פעולה הוא מסיר ממשלת שבתאי מהרבר ההוא ועושה השפעתו 
פחותה, וירמוז עור בכלל כי בשלוט שבתאי תחלה בענין ההולרה בשמרו הזרעים 
תחת הקרקע ובהקפיאו הזרע בתחלה יצירת הב'ח הנה אח'כ בזמן צמיחת ויופי 
הדברום הנולרים.יהיה צרק הגובר והמולך ומסיר שבתאי ממלכותו ומגבילהו בשאול 
תחתית כלומר במקומות חשוכים שנסתרים שם זרעוני הדברים בתחלת היצירה 
שעל הזרעים ההם הוא שליטת שבתאי ביחור, 
נעמה: מתישבים בשכלי מאר רמזי מאורעות אלו של צרק עם שבתאי 
וליו שנמצאו באלו רמזים דקים כ"ש שימצאו במה שיזכירו ממרותיו ונצחונו של 
צרק ונדיבתו וחסירותו, 

חובב: כן הוא כי אומרים שהוא חורה לבני העולם אופן החיים הנאותים 
ומנע מהם כמה פחתיות שהיו אוכלים בשר ארם וזובחים אותו וזה רומז כי כוכב 
צרק לטובתו אוסר*) אל האנשים כל אכזריות ועושה אותם רחמנים ומאריך 
ומקיים חייהם ומצילם מהמות ולכן צרק בלשון יוון נק' (זיפום) שפזרונו חיים. עור 
אומרים שהוא נתן תורות וחוקים ועשה היכלות לפי שכוכב צרק משפיע דברים 
אלו באנשים בעשותו אותם מפודרים מוגבלים פרושים לעבודה האלקית ואומרים 
כי קנה רוב העולם וחלק. אותו בין אחיו בניו קרוביו ומיורעיו ובחר לעצמו את 
ההר (אולימפו) בלבר ששם היה בית הועד שלו והאנשים היו הולכים לשאול 
ריניו הישרים והוא היה עושה משפט ורין לכל עשוק וזה רמז כי כוכב צרק הוא 
נותן נצחות עושר ונחלות בנדיבות למושפעים ממנו והוא עצמו עצם נקי וטבע 
זך לחוק מכל כילות וכיעור ועושה האנשים הצריקים אוהבי חמרות המעולות והרינים 
הישרים ולכן נקרא בלשון עברי צרק. 

נעמה: כל ררמזים הללו נאותים אצלי ומה תאמר חובב מאהבתו של צרק 
לא בלבר דרך זיווג עם (יונוני) אלא גם בניאוף, שזה יותר מהייחם לענינינו. 

חוב ב: אמרו כי צרק יש לו לאשה (יונוני) אחותו בת שבהאי וואופים) 

ו שניהם 


*) ע'ג סמנק לוסר. כתוכ. מונע. 


ספר הויכות 


שניהם במולר אחר והיא נולדה ראשונה, וביאיר הענין יש אומרים כי יונוני היא 
הארץ והמים וצדק האויר והאש ואחרים אומרים.כי יונוני היא האויר וצרק האש 
שנראה היות ביניהם קכוץ של אחוה ואחרים אומרים שהיא הירת וכל א' מתקן 
ספורי מאורעותיה לפי דרכו, ן 

נעמה: ואתה חובב לפי דעתך מה הוא הרמז ביונוני? ח וב ב: רומז הכח 
המנהיג העולם השפל וכל היסורות ובפרט האויר המקיף וסובב המים ומפלש ונכנס 
בכל הארץ כי יסור האש לא היה נודע ונמצא אצל הקדמונים והיו מאמנים שיסור 
האויר סמוך לגלגל הירח אלא שהחלק הראשון ממנו מצר קרבתו אל הגלגל בשביל 
תנועתו הוא היותר חם, ולכן מפני כללות האויר בכל החומר התחתון הוא היוהר 
מיוחר ליונוני שהוא הכח המנהיג כל עולם ההויה והיסודות כמו שצרק הוא הכח 
המנהיג את הגופים השמימיים ואותו הכח מתייחם אל צרק לפי שהוא היותר טוב 
ומעולה והיותר עליון אחרי שבתאי אביו ורצוני על השכל המוליר נפשות השמים 
ואופים אמי היא מרכז הארץ וחומר הראשון ונשאר צרק אמצעי בחלק השמימיי 
כי הוא התחלה ואב לשאר כוכבי הנבוכה ואל (צילו) ונמצא שהוא באמצע בין 
הכח והשכל המנהיג השמימיים ובין אחותו יונוני הבוללת כל מה שמן מרכז הארץ 
ער הגלגל ומפני היותם סמוכים זה לזה נקראים אח ואחות ואומר כי נולרו שניהם 
יחר להורות כי העולם השטימי והיסודי נתהוו יחד מהשכל שהוא האב ומהחומר 
שהוא האם כרברי (אנסגורה) וכרברי התורה הקרושה בבריאת העולם שאמרה 
בראשית כלומר עס ראשית והתחלה או זרע אחר מהרברים ברא אלקים את השמים 
ואת הארץ, ואמרו כי יונוני יצאה תחלה מבטן אמה בי לפי דעתם התחיל כל 
המציאות להתהוות ולהצטייר מהמרכז ואח"כ נמשך ונתפשט למעלה ער ההיקף 
האחרון מהגלגל כמו אילן שהולך ומתגרל ער ראשו כמו שנאמר ביום עשות ה' 
אלקים ארץ ושמים שהקרים בסדר הבריאה התחתון אל העליון ונקראים חברים 
בזווג לפי שכמ"ש לך למעלה, העולם השמימיי הוא בעל אמיתי אל עולם היסורי 
שהוא אשתו האמיתית האחר פועל והאחר מקבכל ונקרא יונוני (לשון תועלת) לפי 
שהוא מועיל כמעט כמו השפעת צרק בי שניהם מועילים להויית הרברים האחר 
כאב והשני כאס, והנה יונוני נקראת אלוק הזיווגית וחכמה ומילדת אל היולרות 
לפי שהוא כח המנהיג עולם קבוץ היפורות. נ ע מ ה: זה מספיק לי מענין זיווגס 
הודיעני עתה מתולרוהם (מאיבו) נקכה וממרטו זכר חובב: אמרו כי בשבת 
אפולו בבית צרק אביו נתן לאכול אל יונוני אשת אביו חזרת ובוסר בין שאר 
זרברים והיתה עקרה סתחלה ומיר נתעברה וילרה בת הנק' (איבי) שמפני יופיה 
נעשית אלוק של הבחרות ונשאת לאירקולי, נ ע מה: מהו צורת הסיפור הלז? 

חוב ב: בהיות השמש המכונה (אפולינו) בבית צרק אביו ר"ל במזל קשת 
שהוא הבית "הראשון לצרק ומשם ער דגים שהוא הבית השני לצרק באזור וזה 
הוא מחצי חרש (נווימיר) עד חצי (מרצו) מפני גודל קרירות ורוב לחות החרשים 
ההם מתעברת יונוני שהיא העולם היסירי וזהו אומרם שראכיל לה חזרה ובוסר 
שהם קרים ולחים מאר ושני לחיות אלו עושים שהתעבר הארץ אחרי עקרותה 
בסוף הקיץ (אווטונו) שעבר ושרשי זרעוני הדכרים מתחילים או לקבל כח הצמיחה 
שהוא עבור אמיתי ואח"כ יולרים בזמן האביב שהוא כשעובר השמש מרגים אל 
טלה ומפני כי בעת ההיא כל הנטיעות צומחים וכל הרברים כמעט מתחדשים לכן 
נקראת אלוק הבחרות בי באמת (איבי) הוא כח הצמיחה באכיב הנולר מצרק 
השסימיי ומיונוני הארציית באמצעות השמש ואומר שנישאת (לאירקולי) לפי 

שהאנשים 


ספר הויכוח , כּחה 


שהאנשים המעולים בעלי שם במרות נק' (אירקולי) בעבור כי שס האנשיס ההם 
חדש המיד ולעולם אינו מת ומזקי[; נ ע מ ה: אתרי ששמעתי עניני (איבי) הודיעני 
(ממרטי) מארים הבן שלהם. ח וב ב: מאדים כמו שירעת הוא כוכב חס ומוליד 
חמימות בעולם השפל ואותו חמימות מעורב עם הלחות הנרמז (באיבי) עושה הויית 
העולם השפל הזה:הנרמזת ביונוני וא"כ זה הבן וזאת הבת ילדם יונוני מצרק השכימיי 
שעל ירם נעשים כל ההויות שבכאן. עוד אומרים ‏ כי כמו (שאיבי) רומזת ההוייה 
כוללת כך מארים שהוא שורף ומכלה רומז אל ההפסר המגיע בפרט מרוב. חום 
הקיץ המייבש כל לחות וא"כ שנים אלה בני צרק ויונוני הם הויית והפסד הרברים 
שעל ידם מתמיר העולם השפל ומפני שההפסד איננו מגיע מהתחלה שמימיית אלא 
במקרה כי הפעולהּ המיוחדת והמכוונת היא ההוייה לכן אומר כי יונוני ילדה את 
מארים מהכאת ררחם לפי שההפסר בא מהחפרון והכאת החומר לא מכוונת הפועל. 

נ ע מ ה: יפה בעיני רמז הזיווג והתולדה הישרה של צרק ויונוני רצוני שתוריעני 
איזה דבר מאהבתם ותולדותיהם הזרים ובלהי מורגלים כמו של (לאטונה) ושל 
(אלקומינה) וזולהם. חו ב ב: אומרים כי צרק השק ואהב ולאטונה) הבתולה והרתה 
ומפני הזעם הגדול של יונוני על זה לא בלבר הרעישה נגרה כל חלקי הארץ באופן 
ששום אחר מהם לא יקבלנה אבל עור שלחה את (פיטוני) נחש גדול לררוף אחריה 
והיה מגרשה מכל מקום ער כי בברחה באתה אל אי של (רילוס) שקבלתה ושם 
ולדה את (דיאנה) ואת (אפולינו) אמנם ריאנה יצאה תחלה וסייעה את אמה כמו 
טילדת אפולינו והוא אחרי הולדו עם קשתו וחציו הרג את הנחש הנזכר, נ ע מה: 
הגירה לי הרמו, 

חובב: ירמוז כי במבול וגם אחרי כן בסמוך היה האויר כ'כ עב בשביל 
הארים של המים המכסים הארץ מסיבת רבוי והתמרת הגשמים שהיו במבול ער 
שלא היה נראה בעולם האור הירחי והשמשי כי ניצוציהם לא היו יכולים לפלש 
.בעכירות האויר ואמר כי (לאטונה) שהיא היקף הגלגל שיש בו דרך העיגול החלבי 
(לאטיאה) היתה הרה מצרק אהובה וברצותה לילר בעולם אור הירח והשמש אחרי 
המבול יונוני שהיא האויר והמים והארץ בזעמה על ההריון ההוא היתה 'מעכבת 
בעביה ועם האידים שלה את לירת (לאטונה) והראות השמש והירח בעולם באופן 
כי לא היו נראים ומקבלים בשום חלק מן הארץ ומלבד זה אותו הנחש שהוא 
ריבוי הלחות שנשאר מהמבול היה רודף אותה בעליית האדים תמיד עד שלא היו 
מניחים שיולרו ויראו ניצוצי .הירח והשמש וקראו נחש לרבוי הלחות הקוא לפי 
שהיה סיבת הפסר הַצמחים וכל הב"ח הארציים ולבסוף באי של (רילום) ששם 
נזרכך האויר תחלה מפני יובש מליחות הים ילדה (לאטונה) אם (דיאנה ואפילינו) 
כי היוונים אומרים שאחרי המבול נראו השמש והירח תחלה ברילום ואומרים כי 
נולד הירח תחלה לפי שתחלה נראה הירח בלילה ובבוקר נראה השמש באופן כי 
הראות הירח הכין האויר אל שיראה השמש כאלו סייע אמו בלידתו וכשנולד (אפולינו) 
אומר שהרג הנחש בקשתו ובהציו הכוונה שהשמש בהראותו ייבש עם ניצוציו 
את הליחות שהיתה מעכבת הויית הב"ח והצמחים. 

נעמה: איזהו קשת השמש? חוב ב: הייתי יכול לומר שהוא היקף גוף 
השמש שיוצאים ממנו הניצוצות כמו חצִים כי החצים מורים על מציאות הקשת 
אמנם קשה השמש באמת הוא דבר אחר יותר מיוחד שאבארנו לך כשנדבר מאהבות 
שלו והייתי יכול לומר לך רמז אחר יותר קרמון אמיתי וצודק בלירת הירח והשמש, 
נעסה: בבקשה ממך הוריעהו לי, 

חובב 


ספר הויכות 


ח וב ב: הוא מורה על יצירתם בבריאת העולם כפי הוראת התורה הקדושה, ג ע מה: 
באיזה אופן? ח וב ב: כתב משה כי כשברא אלקים את העולם העליון השמימיי 
והתחתון הארצי היה הארצי עס כל היסודות מעורב ועשוי כמו תהום חשוך ואפל 
ובהיוה רוח אלכקים מרהפת על מי התהום הוליד את האור והיה לילה החלה ואח"כ 
בקר יום ראשון זהו רמז החירה מלירת (לאטונה) שהיא העצם השמימי כי צרק 
שהוא האל העליון בורא כל היה איהב אותה ונהן לה הריון מגופים מאידים בפועל 
ובפרט מהשמש והירח ומפני הערר הסכמת יונוני שהיא גרם היסודות המעורב 
לא היו הגופים המאירים יכולים לפלש אותו עם ניצוציהם אלא היו משולחים ומגורשים 
מכל צר, ומלבר זה הנחש שהיא תהום המים עיכב את הגלגל מלירת אור השמש 
והירח על הארץ ולבסוף באי של (רילום) שהיא מקום הגלות היבשה שמתחלה 
היה מעט כמו אי בהוך הים שם נראו ההלה מפני גילוי היבשה ומפני ששם 
לא היה האויר עב כ'כ, והנה בסיפור הבריאה בהורה אמר כי אחרי הבראות ביום 
הראשון הלילה והיום ביוס השני נברא ונמתח הרקיע השמימי האויריי (פירמאמאמינטו 
איטיריאו) שהוא חלוק האויר המים ורארץ ואח'כ ביום השלישי נראית היבשה והתחיל 
צמיחות הנטיעות וברביעי נראו השמש והירח על הארץ המגולה. זהו רמז הספור 
הזה ונמצא היות ההריון ביום ראשון והלידרה ברביעי מששת ימי הבריאה ואומר 
כי הירח יצא החלה וסייע בלירת השמש מפני שהלילה קודם אל היום בימי הבריאה 
וניצוצות הירח התחילו להבין האויר אל קיבול ניצוצות השמש והשמש הרג הנחש 
שהוא התהום כי הוא עם ניצוציו היה תמיר מייבש ומגלה את הארץ בכל שעה 
יותר מוכך את האויר ממעט את המים ומכלה הלחות רהוא שנשאר מן התהום 
בכל אותו החומר שזה היה מעכב בריאת הצומחים להיוהם יותר לחים, והנה ביום 
החמישי מהבריאה שהוא אחרי יום הראות המאורות נבראו עופות האויר והמים 
שהם פחותי השלמות וביום הששי ואחרון נוצר הארם שהוא יוהר שלם מכל התחתונים 
כי אז השמש והגלגל כבר הכינו היפודוה ומזגים בהרכבהם באופן שהיהה הרכבה 
ראויה לעשוה ממנה ב'ח שיתערב בו הרוחני עם הגשמי והאלקי עם הארצי והנצחי 
עם הנפסר בהיכבה נפלאה , 

נעמה: נכון מאר אצלי הרמז הזה והסכמהו עם ספור הבריאה שבתורת 

משה הקרושה והמשך ששת הימים. זה אחר זה וכאמת ראוי להפלא איך אפשר, 

להסתיר. רברים כ"כ גרולים ועליוגים בהוך סיפ'רי האהבות הבשריות של צרק 
הודיעני עוד אם באותם של (אלקומינה) יש איזה רמז, 

חוב ב: הענ הוא שאמרו כי צרק אהב (אלקומינה) ושמש עמה ברמות 
(אנפיטריאוני) בעלה ונילר ממנה (ארקולי) וכבר ירעת כי שם (ארקולי) אצל היוונים 
ר'ל איש חשוב ומעולה במרות ואלו הא:שים נולרים מנשים טובי המזג יפות וטיבות 
כמו אלקומינה שקיתה צנועה ויפת תואר אוהבת את בעלה ויולר אהבה בצרק 
לנשים ה-ן ומשפיע בהם מרותיו וכחותיו באופן שעקר הריונה הוא מן צרק והבעל 
שלהם הוא כמו כלי (ואמצעי) אל ההריון וזהו רמז אומרם כי צרק שמש עם האשה 
ההיא ברמות בעלה כי זרע הבעל לא היה יכול להוליר ממנה (אירקולי) אם לא 
היה כחו ושפעו של: צרק שהשפיע בו מרותיו האלוקיות ולכן היה באמת בנו של 
צרק ובררך כלי ואמצעי בנו של (אנפיטריאוני) וכן ראוי לומר בכל שאר האנשים 
הנקרא' אירקולי כמוהו. 

נעמה: הנה צרק אהב את אחרים והוליר מהם כמה בנים הגידה לי איזה 
דבר מהם, ה וב ב: הרבה אהבות אהרוה טיחסים אל צרק וסבת זה לפי שכוכב 

צרק 


ספר הויכוח כט 


צדק הוא אהוב ונעים מעצמו ונוטה אנשיו לאהבה וריעות ואע"פ שאהבתו היא 
אהבת הטוב והנאות מ'מ הנולרים תחת ממשלתו. ושפעו שהטליצים קוראים אותם 
בניו כשיש לו בעת מולרם שתוף וחברה עם איזה משאר כוככי חנבוכה הוא עושה 
אותם אוהבים הרברים רטיבים בחברת אותם שהם מטבע הכוכב האחר, ולכןלפעמים 
נותן אהבה תמימה זכה ונודעת. ונעימה כפי טבעו המיוחר, ומזה האופ[ ציירו שאהב 
את (לירא) ושמש עמה ברמות וצורת תנשמה (צינייו)לפי שהתנשמת לבן זך ונקי בעל 
זמר נעים ולכן האשה ההיא אהזתו ואח'כ נמצאת אחוזה ונלכרת ממנו וילרה ממנז 
את (קסטורי) ואת (פולוצי) בבת אחק שנק' בני צרק לפי שהיו מעולים במדותיהם 
וכמו כן גם (אילינה) לרוב יופיה כמו תנשמת ושני אהיה הנזכרים הפך אותם צרק 
במזל תאומים לפי שתאומים ביתו של כוכב הנותן צחות הלשון הנעים הנרמז 
בנעימות זמר התנשמת להורות שטוהר וזכות הנפש עם מתיקות הרבור הוא סבה 
גרולה אל האהבה והריעות, ולפעמים צרק נותן האהבה הנאותה אבל לא כ"כ גלויה 
ומפורסמת אלא מעוננת מכוסה ופנימית ולכן אומ- שאהכ בתו של (ינקו) ובא אליה 
ברמות ענן ואם צרק הוא בהברת נוגה עושה האהבה נוטה אל הערך ולזה אומר 
שאהב והשיג את (איברופה) ברמות שור יפה לפי שמזל שור הוא ביהו של ניעה 
ואם ימצא בחברת כוכב נותן אהבה נוטה אל המועיל לפי שכוכב הוא סניגור ומליץ 
אל השובע ולז"א שאהב ונהנה מן (רנאי) בדמות גשם ומטר של זהב לפי שחלוקת 
הממונות בנדיבות הוא סיבה שיהיה הארם נאהב מהמוצרכים המקכלים אותם כמו 
מטר וכשיש לו חברת. השמש נוהן אהבה אל (קנין) ארצות וממשלות וגדולות 
ורמז זה באומרם שאהב את (אסטיריאי) ושמש עמה ברמות נשר וכשיתחבר עם 
הירח הוא עושה אהבה רכה ורתמנות כאותה של האם והאומנת אל ההתינוק ולזה 
אמר שאהב את (סימילי) בת (קארמו) ושמש עמה בדמות (בירואי) אומנתה וכשהוא 
ממוזג עם מארים עושה אהבה המה ורולקת ושורפת ולז'א שאהב והשיג את (איינה) 
ברמות ברק ובהתערבו: עם שבהאי הוא מוליר אהבה מורככת מטוביות ומכיעור 
בקצת היא אנושית שכלית*ובקצהּ היא עכורה וטמאה ולפיכך אמר שאהב ושמש 
עם (אנטיאופה) ברמות שעיר (סאטריאו) שחציו העליון ארם והתחתון עז לפי 
שמזל גרי הוא בית שבהאי, גם אם ימצא צרק בטול נקביי הוא נותן אהבה נקביית 
ולו"א שאהב. את (קליסטוני) והיה עמה בדמות נקבה , ואם הוא במזל זכרי ובפרט 
בבית שבתאי והוא דלי הוא נוהן אהבה זכריית ולז'א שאהב את (גנימרו) התינוק 
והפך אותו אל מזל דלי ביתו של שבתאי ובכל אהבות אלו וזולתם מצרק הייתי 
יכול להגיד לך כמה רמזים ואשתוק מהם להיותם בלתי הכרתיים מאר וכרי שלא 
להוליר אריכות ודי שתרעי כי כל האהבות שלו מורות אופני ומיני אהבה נמשכים 
משפעו של צרק באותם שהוא שולט בהם במולרם ואותו השפע פעמים הוא נוהנו 
בפני עצמו ופעמים מורכב כפי המצאו במזלות ומתהלפים כהוראת רוב בניו המתחלפים 
וסיפור מאורעי אותם שקבלו כחו של צרק בחלוף זה. מזה ואופני הקבולים ההם, 
נעמה: הרבה אמרת מאהבות של צרק, אמור לי עור כאותה האהבה המעולה 
של מארים בנו עם נוגה, | 
חובב: כבר שמעת למעלה מולרו של מאדים מהכאוה רחמה של (יאוני) 
הרומו שכוכב. מאדים הוא חם מאר הר ומעורר אל ההולרה וההוייה מהעולם השפל 
הנק' (יאוני) והוא בנו של צרק כי הוא הבוכב רקרוב לו תחתיו, וכוככי נוגה לרעת 
הקרמונים היה באמצע אחרי מארים ואחריו כוכב ואחריו השמש ואחריו הירח . 
אמנם בעלי התכונה האהרונים מניחים השמש בין מארים וגוגה ורמליצים מציירים 
לת 8 ומדמים 


ספר הויכות 


ומרמים מנוגה הרבה דברים פעמים יקראוהו (מאנייה, מרוממה ביחסם אליה הדברים 
היותר מעולים שבטבע ושהיא בתו של (ציאלי וראי) (לשון יום) כי אומר (שצילו) 
הוא האב לפי שנונה הוא אחר מו' כוכבי השמים הנבוכים ויום הוא האם לפי 
שהוא בהיר ומאיר מאר וכשהוא בקרי הוא מקרים את היום וכשהוא ערבי הוא 
מאריך אותו ואומר כי נוגה ילדה האהבה ההאומה של צרק !הג' אחיות הנק' חנינות 
(גראציאי) וזה לרמוז כי האהבה בתחתונים נמשכת משני הקרובים הטובים הנקי 
מזלות (פורטוני) מצרק מזל הגדול ומנוגה מזל הקטן וצרק הוא האב למעלתו וחשיבותו 
הזכרי ונוגה האם להיותו יותר קטן ותחתון ונקבי ועור כי אהבת צרק היא נאותה 
שלמה וזכריית ושל נוגה עריבה בשרית פחותה ונקביית ולכן מציירים האהבה 
" הנולרת משניהם תאומה להיותה מורכבת מהנאות ומהערב וגם לפי שהאהבה האמיתית 
ראוי שתהיה מתאמת וצרופיית בין שני האוהבים באופן שמולירים ביניהם החן 
כי האהבה איננה לעולם בלי החק של שני החלקים, ואומרים כי בכוא נוגה בביתו 
של מארים גרם בבית חפזון ומהירות לרמוז כי כשימצא נוגה במולדו של איזה 
ארם באחר משני הבתים של מארים והם טלה ועקרב רוא מוליר אוהבים נחפזים 
באהכה רולקת ובוערת מפני חמימותו של מארים וכן הוא כשיש לנוגה מבט עם 
מארים ומציירים את גוגה חגור בסל בעשותו זווגים ונישואין להורות על גודל הקשר 
הבלתי נפסק שנותן נוגה בין המזדוגים באהבה ומכל הב"ח מייחסים לנוגה את 
היונים להיותם ארוקים מארד בזווג האהבה ומהעשבים מייהסים לו ההרס (מירטו) 
אט לנעימות ריחו ואם להיותו ירוק תמיד כמו האהכה וגם לפי שמין ההרס ההוא 
נמשבים עליו שנים שנים זה אחר זה והאהבה היא האומה לעולם וצרופיית גם 
הפרי שלו הוא שחור להורות שהאהבה נותנת פרי שחורי ומעציב ומהפרתים מייתסים 
לו השושנה בשביל יופיה ונעימות ריחה וגם מפני היותה מוקפת מקוצים חרים 
והאהבה היא מוקפת מראגות וכאבים וצירים חרים, 

נ ע מה: אותה (הוינירי) נוגה שמצירים אותה ערומה בים שטה בתוך אניה 
אחת היא זאת עצמה? 

ח וב ב: באמת (ויגירי) האנושית היתה בתו של (ייוני ודיאוני) וציירו שנישאת 
עם (ווילקאנו) אבל באמת נשאת עם (ארוני) וזאת היתה מלכה (בציפרי) והיחה 
כ"כ אדוקה אל האהבה הבשריית שהתירה אל הנשים הזונות . ולגודל יופיה וזיו 
פניה נקראת נוגה לרמיון זיו הכוכב ההוא בחשבם שהבוכב ההוא השפיע בה לא 
בלבד הו גדול אלא ג'כ תאוה עצומה כפי מה שהוא מוליר בטבעו בעולם השפל 
חיי עונג ותולרות המריות וזאת האשה בציפרי עשאוה החלה אלוק וכברוה בהיכלות 
אבל המליצים תחת משל של זאת אמרו שהרבה כיוצא בה הם דוגמת הטבע 
והמזג והפעולות של נוגה שבשמים וכחותיו המעולים נרמזו בשם נוגה המרוממה 
בתו של שמים ויום כמו שכבר זכרתי לך, אמנם היותו מעורר אל התאוה הבשריית 
הורו זה המליצים בספרם מולרו באופן אחר כי אומרים ששבתאי עם המגל שלו 
חקך את (ביצי) אביו (צילו) ואחרים אומרים כי צרק היה שתתכם לשבתאי אביו 
במגלו עצמו וזרקם לים וטרמם עם סיג וחלאת הים נולרה נוגה ולכן מצירים אותה 
ערומה בתוך אניה בים, 

נעמה: ומהּ הוא הרמז המולר הזר הזה, ח וב ב: ביצי השמים הם הבח 
המוליר הנמשך מהשמים בעולם השפל שנוגה הוא אליו הכלי המיוחר בהיותו נותן 
התאוה וכח ההולרה בב"ח ואמרו בי שבהאי חתכם במגלו לפי (שסטרנו) שבתאי 
בל' יוון ר'ל (קורונוס) שפתרונו זמן שהוא סבת ההולרה בעולם השפל לפי שהרברים 

הזמגיים 


ספר הויכוח . 


הזמניים שבו מפני שאינם נצחיים צריך שיהיה להם ראשית ושהיו נולדים וגם 
לפי שהזמן מפסיר הרברים- הנופלים תחתיו וכל נפסר הוא הווה ונולד וא"ב הזמן " 
רנרמז בשכתאי באמצעות נוגה נשא והביא את ההוייה בעולם השפל הנק' יום 
לפי שיש בו שינוי מתמיד מצורה לצורה עס התמרת ההויה וההפסר והיה זה ע"י 
קציצית הביצים במגל לפי שע"י ההפסר נעשית ההויה בעוה"ז גם הטבע המיוחד 
לשבתאי הוא: להפסיד כמו שטבעו של נוגה הוא להוליד ולהיות כי זה סיבת הלירה 
זה סיבת המיתה שאם לא יפסרו הרברים לא יתהוו, לכן אמרו ששבהאי עס מגלו 
שבו הוא: מפסיר ומכלה הבל קצץ את ביצי שמים אביו וזרקם לים העה"ז ונתהווה 
מהם נוגה הנותן אל התחתונים כח ההולדה מורכב עם כח ההפסר בשביל קציצת 
הביצים והאומרים שביצי שבתאי הם שנקצצו ירמזו כי שבהאי מונע ההולרה מפני : 
שצרק קצץ את ביציו ולכן נשאר בלתי ראוי להוליד, אמנם מן כלי ההולרה שחפרו 
משבתאי צירו ועשו את נוגה שהוא כל סיבת ההולרה, עוד רומזים כי שבהאי 
הוא הכוכב הראשון שאחרי הורעת הזרע גורם ההריון וזה כי הוא מקפיא הזרע 
ולכן הוא מושל בחרש הראשון מההריון אמנם צרק מיר הוא לוקח ממשלת ההריון 
בציירו הוולר בחדש השני שהוא שולט בו וזהו רמז קציצת כלי ההולרה משבתאי 
אביו הראשון בהריון ואומרים כי מהם מתהווה נוגה לפי שהוא עקרי בהולרה וגם 
כי הוא שולט בחרש החמישי ומשלים כל ציור ויופי הוולר ואומרים כי נתהווה 
מדם הבצים ומחלאת הים לרמוז כי הוולד מתהווה מזרע הזכר שהוא דם הביצים 
ומהזרע הרק מהנקכה שהוא ברמות. חלאה או רצונס בחלאה לרמוז זרע הזכר שהוא 
לבן כמג קצף וחלאה והדם הוא זרע הנקבה שמ:נו ניזון הולד, אמנם יצירוה ערומה 
לפי שהאהבה א"א לכסותה וגס שהיא בשרית ולפי שהאוהבים ראוי שימצאו ערומים. 
היא שטה בים מפני שאהבת ההולרה מחפשת בכל העה'ז המשתנה תמיד כמו הים 
וגם מפני שהאהבה עושה את האוהבים בלתי שוקטים מסופקים מתנדנדים מחושבים 
זועמים כמו ים, נ ע מה: שמעתי למספיק ממולר נוגה עתה ראוי שארע מהאהבה 
שלו עם מארים, 

-חוב ב: אומרים כי נוגה נישאת (לוילקאנו) ולפי שהיה חיגר היא אהבה 
את מאדים חזק ואמיץ בכלי זיין ובהיותה משמשת עמו בסתר השמש ראה אוהה 
והלשינה (לווילקאנו) והוא שם-בסתר רשתות ומצורות של ברזל בלתי נראים סביבות 
המטה שהיו שוכבים בה שניהם ונלכרו בה ערומים וקרא וולקאנו את האלוקות 
ובפרט (ניטונו) כוכב והשמש והראה להם כארים ונוגה ערומים נלכרים ברשתות 
ברזל ואז האלוקות כסו פניחם מפני הבושה אבל (ניטוני) לברו נתחנן כ"כ (לוולקאנו) 
שבשביל החנוניו ניצולו מאדים ונוגה ומפני זה לעולם שנאה אח'כ נוגה את השמש 
וכל משפתתו ועשתה. באופן שכל בנותיו ניאפו, | 

נעמה: ומה חאמר חובב מכיוצא באלו התאוות. והניאופים בין האלוקות 
השמימיים? ח וב ב: רמז הסיפור הזה מלבד שהוא דבר חכמה הוא מועיל ג'כ 
כי הוא מורה שריבוי התאוה הבשרית מלבר שהיא מוקת את כל כחות גוף האדם 
עוד גורמת חסרון והפסר באותו הפועל עצמו להמעיטן מהנהוג, נ ע מה: תפרשהו 
לי בפרטות, חו ב ב: נוגה הוא רמז לתאוות הארם הגופנית והחמרית שהיא נמשכת 
מנוגה כי כפי חוזק השפעתו בעת המולר כך היא יותר גדולה ופנימית ונוגה זאת 
היא נשואה (לוולקאנו) שהוא אלוק האש התחתון שהוא בארם חומו הטבעי המגביל 
את התאוה ומביאה אל הפועל וכמו בעל אליה הוא דבק תמיר עמה בפועל ואומרים 
שהוא בנו של צרק ושל (יונוני) ולפי שהיה חגר השליכוהו מן השמים (וטיטידי) 


הניקתו 


ספר הויכות 


הניקתו והוא חרש .אומן) של צרק העושה את מלאכותיו ורוצים לרמוז בזה שהחום 
הטבעי שבארם ושאר הב'ח הוא בן של צדק ושל (יונוני) לפי שהוא שמימי מעורב 
עם החומריות ומצר היותו מחלק צרק ושמימיי הוא נושא אל הכח הטבעי של 
הב'ח ומפני ערובו עם החומר איננו נצחי כמו החום הפועל של השמש ושאר 
הגרמים השמימים ואיננו חזק תמיר בגוף הארם ולא לעולם באופן אחר אלא כמו 
החגר מתרבה ואח"כ מתמעט מתגרל ואח"כ נפחת בפי התחלפוה שנות האדם ותכונותיו 
וז"א שמפני היותו חגר נשלך מן השמים כי החום ושאר הרברים השמימיים הם 
שוים תמיר ובלתי מתמוטטים כתחתונים ואמרו כי (טיטירי) הניקתהו שהוא הים 
כי בבע'ח ובארץ החום הזה הוא ניזון מהלחות והוא מקיימו והוא חזק או הלש 
כפי מה שהלחות הטבעי הנערך לו הוא מספיק או בלתי מספיק, ואומר כי הוא 
חרש אומן של צרק לפי שהוא מנהיג אל הרבה פעולות נפלאות הנמצאות בגוף 
האנושי וכיון שכן (שהקונקופיטינציאה) התאוה הבשרית היא נשואה ורבוקה עם 
התום הטבעי היא אוהבת את מאדים שהוא תגבורת התאוה כי הוא משפיע חשק 
עו ודולק עצום ובלתי מוגבל ולכ"א שלא נולד מזרעו של צרק ולא קבל ממנו רבר 
טוב אלא נולד מהכאת הרחם של (יונוני) ר"ל תגבורת הרע שבנירות האם לפי 
שמארים עם התעוררתו השורף הוא מ:ביר כח החומר של (יונוני) על הרוחניות 
של צרק באופן כי התאוה הבשרית של נוגה אהבה את מארים הגבור ולכן האצטגנינים 
מניחים אהבה גדולה בין שני כוכבים הללו ואומרים שנוגה מתקן כל הרע של 
מאדים עם מבטו הטוב ובהתגבר התאוה מפני הרכבת שניהם השמש שהוא השכל 
האינושי הזך הוא מלשין אותם אל (ווולקאנו) ומוריע שמפני התגבורת ההוא יפסר 
= החום הטבעי ומניח שלשלאות נעלמות שנלכרים בהם שני הנואפים בבושה וכלימה 
כי בהערר החום הטבעי יערר כח התאוה והחמרות החזקות נמצאות נלכרות ואסורות 
בלי יכולת ורשות ערומים מפעולה ונכלמים עם עונש ובחרפה ההיא (ווילקאנו) 
מראה אותם אל האלוקות ר"ל שמרגיש הפסר *) החום הטבעי אל כל הכחות האינושיות 
שמפני חשיבות פעולותיהם נקראים אלוקות וכולם נשארים חסרים בהערר החום 
הטבעי ובפרט שלשה מהם (ניטונו)*כוכב ושמש שהם ג' כחות ראשיים מהגוף 
האינושי כי (ניטוני) הוא הכה**) הזן עם הכחות הטבעיים הנמשכים מהכבר שהם 
מתהוים מריבוי הלהיות (שניטונו) ממונה עליהם, כוכב הוא הנפש המרגשת הכוללת 
ההרגש התנועה וההכרה הנמשכת מהמוח והם מיוחדים לכוכב השמש הוא הנפש 
החיונית המתנועעת השולחת החיות והחום הטבעי בורירים והתחלתם מן הלב כי 
כמו שהורעתיך למעלה הלב בארם הוא כמו השמש בעולם וא"כ מתוקפ ההאוה 
ימשך היזק ובושת אל הלב אל המוח אל הכבד ואל כחוהיהם ולא יכול שום א' 
מהם לרצות את (ווילקאנו) ולתקן את חפרונו אלא (ניטונו) שהוא כח הון ישעם 
מזונו הלח הוא יכול לקנות את החום הטבעי הנפטר ולהחזיר כח התאוה ברשותו 
ואומרים כי נוגה שנא מאר למשפחת השמש ער שעשה את בנוהיו נואפות בהפכו 
אוהן אל טבעו לפי שהאהבה היא שונאה את השכל והתאוה היא הפך התבונה 
ומלבר שאינה שומעת להם עוד היא עוברת על רצינם ומנאפת את כל עצוהם 
ומשפטיהם בהפכה אותם אל נטייתו שהיא וכל פעולותיה נראים בעיניה טובים 
וראוים להעשות ולכן עושה אותם בהשתדלות גדול, נ ע ם ה: שמעתי היטב ממארים 
ונוגה ולזה אפשר שהמליצים אמרו שנולר מהם חוזק החמרה (קופיריני), 
חובב: כך הוא, כי תוקפ החמדה והתאוה הגמורה היא נולדת מההעוררות 
0 הזימה 
*) ע'ג סנק ספסד כסוכ: מסכון . **) ע'ג מלם סכם כתוכ: נפם. 


ספר הויכוח לא 


הזימה (לסיוניאה) של נוגה ומתקפו של מארים ולכן מציירים החמרה: החזקה כתינוק 
ערום סומא עם כנפים ומורה חיצים כי היותו חינוק רומז כי האהבה מתגדלת 
המיד והיא בלי מעצור כתינוקות וערום לפי שא"א לכסותה ולהתניפה וסומא לפי 
שאינו רואה שום טענה מנגדת לרצונו כי הפעליותו מסמא אותו ויש לו כנפים 
מפני שהאהבה קלה מאר כי האוהב הוא מעופף במחשבהו ועומר חמיד עם האהוב 
ומתהפך בו והחיצים שכהם היא מפלשת בלב האוהבים והחל עושה מכתו צרה 
ועמוקה ובלהי מקבלת רפואה והם באים לפי דרוב מניצוצי הבטת האוהבים זל"ו 
שתם כמו חץ (הירוי מקשת), 

נעמה: הגירה נא לי עור איך נוגה ילדה מכוכב את (האירמאפרודיטו). 
חובב: ראוי שתרעי כי המליצים אומרים כי כוכב מן (צילו) ומן (דיאו) והוא 
אחיה של נוגה ואחרים עושים אותו בנו של צרק (ויונוני) היתה אומנהו ואומרים 
כי כוכב הוא אלוק של צחות הרבור והלשון (אלוקוינצא) ואלוק התכמות.: ובפרט 
מהלימודיות שהיא המספר והשיעור והניגון והתכונה ואלוק התרופות והתגרים והגנכים 
שליח של צרק ומליץ של כל האלוקות והרגל או הנם שלו הוא מטה מוקפ מנחש 
אתר ועל ענינים אלו נכתבו הרבה חידות עליו והאמת הוא שכוכב משפיע רברים 
אלו כפי מה שתהיה תכונתו בעת מולר הארם שאם הוא חוק ובמבט טוב הוא 
נותן צחות הלשון ורבור נעים ונכון חכמה ומוסר בחכמות הלימוריות וכשהוא במבט 
עס צרק עושה האנשים פלוסופים ואלקים ובמבט טוב עם מארים עושה רופאים 
אמיתים ובמבט רע. עושה ננכים או רופאים רעים ובפרט כשהוא נסחר כסבת 
מאור השמש ומוה נולדה החידה שהוא גגב הפרות של השמש ואומרים שהגליר 
(אנטולומו) הגנב (מליקיאוני). ועס נוגה עושה מליצים בעלי שיר ואמיהים ועם 
הירת עושה פיחרים ותגרים ועם שכתאי נותן חכמה עטוקה ויריעת העתירות כי 
הוא בטבעו משתנה בטבע הכוכב שימצא בחבָרתו ובהתחברו עם כוכב זכריהוא 
זכר ועם נקבי הוא נקבה והרבה אנשים נקראו (מירקוריאי) כוכב ובפרט קצת 
חנמי מצרים ורופאים שקבלו כחות של כוכב ומפני שבוכבב הוא כוכב מאיר אומר 
שהוא בנו של (צילו) ושל (ריאי) כי יש בו מהעצם השמימי עם האור היומי לפי 
שהאור של כל הבוכבים נמשבת מהשמש העושה את היום והוא אחיו של נוגה 
לפי שהם סמוכים זה לזה וכל א' מהם מניע את גלגלו כמעט בזמן אחר ר"ל בשנה 
אחת והם הולכים תמיר אצל השמש כלי שיתרחקו מטגו הרבה, ואחרים אומרים 
שכוכב הוא בנו של צרק מפני תכמתו האלקית ומרותיו ואומרים שהוא ניזון מן 
(יונוני) לפי שהחכמה האינושית נמשכת מהאלקית והיא מתקיימת בכתב החומרי 
הנרמז (ביונוני) וקוראים אותו שליח של צרק לפי שהוא מבשר ואומר העתירות 
שהאל רוצה לעשות ומפני זה ומפני צחות לשונו נקרא מליץ האלוקות, המטה שלו 
הוא יושר השכל שהוא נותן בתכמות והנחש המקיפו הוא רקות המחקר שהוא סביב 
השכל הישר או שהמטה רומו אל השכל העיוני מהחכמות והנהש הוא השכל המעשי 
מהתבונה במעלות המרות כו הנחש מצר חריפותו הוא רומז אל: ההבונה והמטה 
מצר יושרו וקיום עמידתו הוא רומז החכמה, נ ע מה: שמעתי כי המטה ניהן לו 
מהשמש (אפולינו), 

חובב, החירה היא כי כוכב גנב הפרות של השמש ולפי שראהו אחר 
הנק' (באטו) נתן לו פרה אחת כרי שישתוק אבל מפני פחרו רצה לנסות האיש 
ההוא ונתהפך לאיש אחר והלך אליו ונדרר לו שור א' אם מגיר לו מי גנב הפרות 
ומיר הגיד לו את הכל ואז כוכב בהיותו ירא מהשמש הפך האיש ההוא בסלע 

אחר 
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אחד ולבסוף להיות האמת מצד רוחניות עצמו נודע לשמש לקח הקשת לירות חצים 
לכוכב והוא נתעלם מן העין ולא יכול להשיגו ואח"כ כשנתפשרו ביניהם בוכב נתן 
כנור (ציטירה) אחר דורון אל השמש והשמש נתן לו המטה ואחרים אומרים כי 
כשירע כוכב כעס וחמת השמש הלך בסתר ולקח חציו מאשפתו וכשראה השמש 
דבר זה שחק מערמתו של כוכב ומחל לו ונתן אליו המטה וקבל ממנו הכנור. 
נעמה: מהו רמז החידה הזאת, חובב: הרמז הוא כי אנשי כוכב הם 
עניים אבל הם ערומים לקנות במרמה ובסתר מהעושר המשופע של המלכים והגדולים 
כי הם רגילים להיות מנהיגים ובעלי סור שלהם בשביל כח כוכב המושפע בהם 
וז'א כי כוכב גנב פרות השמש לפי שהשמש רומז ועושה האדונים החזקים והפרות 
הם העושר שלהם וכשהשרים הם בכעם עליהם בשביל גנבתם הם ניצולים מהם 
בערמותו של כוכב בהיותם מבטלים מהס הסיבות שאפשר שיענשו על ידם ובהסירם 
כעס ארוניהם הם נשארים בעיניהם כמוצאי חן גם מצר היותם שפלים הוא סבת 
הנצלם מכעס חמת האדונים כי אינם מתאמצים להלחם עם ארוניהם כי כן כוכב 
הוא הקטן מכל כוכבי הנבוכה ולכן ניצוצות השמש מזיקין לו יותר מעט מאל כל 
שאר הכוכבים כשהם בהסכמה יחר ואמרם שכוכב נתן הכינור אל השמש והשמש 
נתן לו המטה הכונה שהתכם המושפע מכוכב הוא עובר את השר עם תבונה ועם 
דברים צחים נערבים ונעימים הנרמזים בכנור והשר נותן אל החכם כח ויכולת 
ומביא חשיבות ומעלה אל חכמתו ולכ"א אפלטון שהחכמה והיכולת ראוי שיחבקו 
זה לזה לפי שהחכמה מוזגת את היכולת והיכולת מועיל אל החכמה, גם ירמוז כי 
בהיות השמש וכוכב מסכימים בקבוץ שלם במצב טוב במולדו של ארם ונמצאים 
במזל טוב הם עושים האיש החכם בעל יכולת והשר והאיש היל נבון וחכם ובעל 
לשון צחה, נע מה: הרבה אמרת לי מלירת כוכב וראוי עתה שתבאר לי מה 
ששאלתי ממך והוא איך נולר ממנו ומנוגה (האירמפרודיטו), 
תוב ב: זהו שאמר טולו מיאו בצינטילוקויאו שלו כי האדם שבעת מולרו 
ימצא נוגה בבית כוכב וכוכב בבית נוגה וכ"ש אם יהיו שניהם מקובצים יחד הם 
עושים אותו נוטה לתאוה מכוערת ובלתי טבעית ויש מהם אוהביה זכרים ואינם 
מתבישים להיות פועלים ונם מתפעלים יחד ואיש כזה יקראוהו (אירמאפרוריטו) 
שר'ל בריח זכר ונקבה והאמת אתם שהוא נולר מקבוץ של נוגה וכוכב וסבת זה 
לפי ששני כוכבים אלו אינם מתמזגים יחד היטב ובררך טבע מפני היות כוכב 
כלו שכלי ונוגה כלו חמרי ולכן שני הטבעים בהתחברם יחר מולידים תאוה זרה 
ובלתי טבעית. נעמ ה: הנה מאהבות וזווגי ותולרות השמימים ומטבעיהם כבר 
אמרת לי מה שיש בו די בין מהאב הבולל (דימונורגוני) ובין מהאהבות השמימיים 
(איטיר וצילו) ומהכוכבים הנמשכים מהם ואחריהם ר"ל שבתאי צרק מארים נוגה 
וכוכב ולא נשאר לי לרעת אלא מבני (לאטונה ויוני) והם שמש וירח אע'פ שאין 
לבקש דבר מהירח כי כמו שאמרו היתה בתולה לעולם ורצוני לדעת בלבר מאהבת 
השמש אל (ראפני) שאמרו כי בברחה ממנו נהפכה בעץ של יער לאוורו, חובב: 
כבר דיברנו למעלה מלירת השמש והירח מה שמפפיק ואומר שהירח (ריאנה) היא 
| בתולה לפי שרוב קרירות הירח הוא מסיר תוקפף התאוה הבשרית מאותם שהוא 
מושל עילהם בעת ל וקוראים אותו אלקי הרים ושרות לפי שיש לירת כח 
גדול בצמיחת העשבים והאילנות שמהם רועים וניזונים הב'ח המרברים וקוראים 
אותו ציר לפי שאורה מועיל לצידים בלילה וג"כ יקראוהו שומר הררכים כי ע'י 
אורו בלילה עושה הולכי הדרך יותר בטוחים, ואומרים שהוא 9 קשת וחצים 
, פי 
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לפי שניצוציו מזיקים מאר לב"ח ובפרט בהכנסם דרך נקבים צרים כמו החיצים 
ומציירים לו קרון אחד שאילים לבנים מוליכים אותו כי עס קלותם מורים שתנועת 
הירח היא מהירה יותר מכל שאר הגלגלים כי הוא משלים סבובו בחדש אהד 
והלובן הוא מראהו המיוחד ונקרא (לאונה) בעבור כי בחדושו הוא מאיר בתחלת 
הלילה (לשעה א') ונקרא (דיאנה) כי כשהוא ירח ישן הוא מקרים אל היום ומאיר 
קורם זריחת השמש ונם מפני שהרבה פעמים הוא נראה ביום. 

נע מה: רי מ"ש מהירח הוריעני עתה מהשמש (אפולינו) ומאהבתו כי לא 
נשאר לי לרעת מאהבת האלוקות השמימיים אלא ממנו, חוב ב: השמש אצל 
המליצים הוא אלוק החכמה והרפואה ויש לו הכינור שנהן אליו כוכב והוא ממונה 
על הניגון והזמר וטיחסים לו העץ הנקרא (ערלאוורו) והקרן ואומרים שהוא נושא 
קשת וחצים, נע מ ה: רצוני לרעת הרמז, 

חוב ב: הוא אלוק החכמה לפי שהוא מושל על הלב בפרט ומאיר את הרוחות 
(ספיריטי) שהם סבת ההכרה והחכמה האנושית וגם לפי שע"י אורו נראים ומושגים 
הרברים המוחשים שההכרה והחכמה נמשכת מהם והוא אלוק התרופה מפני שכח 
הלב וחומו הטבעי הנמשך ממנו בכל הגוף הוא מעמיד הבריאות ומבריא את החולאים 
וגם מפני שחום השמש הממוזג באביב הוא מבריא החלאים הארוכים שנשארו 
מימות הפתיו והחורף כי מפני הקור שבזמנים ההם חום השמש הוא חלוש ומעט 
ולכן מתהוים כמה חלאים בימים ההם ועם חרוש החום באביב הם מבריאים, נותנים 
לו הכנור ואומרים שהוא אלוק הניגון לפי שהוא עושה ערך ניגון הכאת הרפקים 
הנמשכת מכחות הלב בכל הגוף האנושי והנגון ההוא נורע בשלמות אל הרופאים 
המעולים וגם מפני שהניגון השמימיי הנעשה מההחלפות תנועות הגלגלים שלפי רברי 
(פיתגורה) כמ"ש לך יוצא מהם הסכמת 2,ל ניגון הנה השמש להיותו היותר גדול 
והיותר מאיר והראשי לכל כוכבי הנבוכ.ז כמו ראש לכולם הוא המנהיג את כל 
הניגון, ולכן מיחסים לו רכנור ואומר כי כוכב נתנו לו לפי שכוכב הוא נותן ההסכמה 
והמשקל הנגוני אבל השמש שהוא ראשי הוא מנהיג את הניגון השמימיי וכן ראוי 
לו אחרי שתנועתו היא היותר מסודרת מכל השאר כי הוא הולך תמיר באמצע 
האזור בלי נטייה באופן שהוא מרה אל שאר תנועות הכוכבים כמו שהוא הנותן 
האור לכולם וזה כונת אומרם שהוא ממונה על המזמרים שהם תשעה והם התשעה 
גלגלים שהוא מתקן את הסכמתם הכללית, החצים שלו הם ניצוציו שהרבה פעמים 
הם מזיקים לריבוי חומם או מפני ארסיות האויר ולכ"א שהוא פועל (הרבר) ומיחרים 
לו עץ (הלאורו) מפני היותו חם ותרופי וירוק תמיד ומפני שמעטרים ממנו המליצים 
החכמים והקיסרים הנוצחים שהם כולם תחת ממשלת השמש שהוא אלוק החכמות 
וסבת הנצחונות ועילוי המלכיות ועור מיחסים לו העץ הזה לטיבה אחרת כי להיותו 
אלוק החכמה הוא משפיע הקסם (ויריעת: העתירוה) ואומרים כי כשהרג הנחש 
(פיטוני) התחיל להאיר (ברילום) ונמצא כתוב כי כשהארם ישן וראשו מוקף מענפי 
העץ הזה הוא חולם דברים צורקים והם כמו קסם ולוזה מיחפים לו העורב (קורוו) 
בי אומרים שיש לו ששים וארבעה קולות מתחלפים שממנו היו לוקחים קסם ונחש 
יותר מכל שאר הב"ח, 

נעמה: די לי בזה מטבע השמש, הגירה עתה אלי מאהבתו עם (דאפני). 
חובב: ההירה היא כי בהיות השמש בפני האהבה (קופירו) מתהלל מכח קשתו 
וחציו שהרג בהם את (פיטוני) שהוא נחש ארסי מאור היה נראה בלתי מחשיב 


כח קשת האהבה וחציה בהיותם כלי זיין של תינוק בלתי מוכנים לפעולות נוראות 
כאלה 
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כאלה והאהבה כעסה מזה והכה את השמש בחץ אחר של זהב ואת (דאפני) בתו 
של הנהר (פיניאו) מחץ אחר של עופרח באופן שהשמש אהב את הבתולה (ראפני) 
וררף אותה כמו שרודפים את הזהב ותכבר על (ראפנו) אחכה זו ככַפַרָּוה העופרת 
והיתה בורחת תמיר אבל בראותה שהשמש כמעש השיגתה שאלה עזרת (מפיניאו) 
אביה ולשאר הנהרות והם כרי להצילה הפכוה לעץ (לאוורו) וכשמצאה השמש כן 
היה עכ"ז מחבקה והיא היתה מרתתת מפחרו ולבסוף לקח השמש מענפי העץ ההוא 
ויפה והירר בהם את כנורו ואשפהו ויחר אותו העץ אליו ומזה (ראפני) נשארה 
נצוחה ממנו, נ ע מה: החירה היא יפה ומהו הרמז שלה?. + " 
חוב ב: רצונס להורות כמה הוא גדול וכללי כח האהבה אפי' בּגדול וביכול 
שבכל האלוקות השמימיים שהוא השמש ולכן מצירים שהוא היה מתהלל שעם 
קשהו והציו שהם ניצוציו החמים הרג הנחש הגדול שהיה הורג את הכל והוא רמז 
למי המבול שנשארו על פני כל הארץ והיו מונעים: הוית והזנת הארם וכל שאר 
הב"ח והשמש בניצוציו השורפים יבש אותם וגרם החיוה אל הנמצאים בארץ כמ"ש 
לך למעלה וכרי שתרעי נעמק מהו קשת השמש בפרטות מלבר מרוצתו והיקפ 
.גופו שעכם הסיר. נזק המבול והצלנו מהנחש הגרול אומר לך שהוא אוהו הקשת 
האמיתי מגונים מתחלפים הנראה באויר מנגד השמש בעת הגשם והלחות והוא הנק' 
בלשון יון(איריס) והוא רומז מה שסיפרה התורה הקרושה בפ' בראשיה שאחרי שעבר 
המבול ונשאר אך נח איש צריק עם שלשת בניו ונשיהם שניצולו בהיבה עם זכר 
ונקבה מכל הכ"ח הארצים הבטיחו האל שלא יהיה עור מבול ונהן לו לאות על 
זה הקשת אשר יתהוה בענן ביום הגשם והוא הבטחה שלא יהיה עוד מבול ולהיות 
שהקשת הזה הוא מתהוה מהתנוצצות (כלומר שילוח ניצוצות) היקף גוף השמש 
בעננים הלחים ועבים ושהתחלפות הגונים היא מסבת התחלפות עובי העננים כי 
כן יהחלף החקוי בהם נמשך מזה כי קשת השמש הוא זה העושה בגזירתו יהעלה 
הבטחה וקיו= שלא יהיה עו" מבול, 
נעמה: איך השמש עושה הבטחה זו עם הקשת? הח וב ב; כשהשמש מוליר 
הקשת איננו מתחקה באויר הזך והטהור אלא בעב ולח ואם יהיה עביו רב ועכור 
מאר מספיק להביא מבול ברוב גשמים לא היה מוכן לקבל התחקות השמש ולהוליר 
הקשת באופן שהואות ההתחקות והקשת הזה הוא הבטחה שאין בעננים עובי 
מספיק להביא מבול. וכח השמש הוא סבת זה שהוא מטהר כ"כ את העננים ומזכך 
אוהם באופן שיתחקה בהם את היקפו ולא יהיו מספיקים להביא מבול ולבן בדין 
ובחכמה אמרו שהשמש הרנ הנחש בקשתו ובחציו ובהיות השמש מתגאה בפעולהו 
זאת שהוא הטבע השמשי לא מפני זה יכול להציל את עצמו ממכת קשת וחץ 
האהבה וזה כי האהבה מלבר שהיא מכרחת התחהונים לאהוב העליונים גם היא 
מושכת העליונים לאהוב התחתונים ולזה אמר כי השמש אהב את (דאפני) בהו של 
> הנהר (פיניאו) שהוא לחות הארץ הטבעי הנמשך מהנהרות העוברים בה והשמש 
אוהב הלחות הזה ושולח לו את ניצוציו החמים ומבקש למושכו אליו בהיותו מהפך 
אותו לקיטורים (וואפורי) והיה אפשר לומר שהכלית פעולה זו יהיה מזון השמימיים 
כי המליצים אומרים שהס ניזונים מהקט רים וההבל היוצאים מהארץ העולים מליחות 
הארץ אבל להיות שגם זה חירה ומשל ראוי להבין שבפרט השמש והכוכבים הנבוכים 
הם מתקימים בתפקירם ובפעולתם המיוחדת שהיא להנהיג ולקים את העולם השפל 
, וכמו כן כל המציאות ע'י עליית הקטורים והארים הלחים ולכן הוא אוהב הליחות 
כרי למושכו אלא כשיצטרך לו (להנהיג ולקיים בו העה"ז) אמנם הוא בורח מהשטש 
לפי 
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לפי שכל רבר בורח מהמבלה אותו ועוד כי ניצוצי השמש מכניסים הלחות בתוך 
הארץ והוא בורח משטח הארץ ובהיותו בתוך הארץ ואיננו יכול לברוח עוד 
מחשמש הוא מתהפך באילנות וצמחים ע"י סיוע ושפע האלוקות השמימיים מולודי . 
הרברים וע'י סיוע הנהרות המסייעים ומחזיקים אותו מהיזק השמש, ואומר בחירה 
ההיא שנהפכה (דאפני) באילן של (לאוורו) והוא אילן חשוב מתקיים הרבה ירוק 
תמיד בעל ריח ותם באופן כי בהויתו מתפרסם השתתפות ניצוצי השמש עם הלחות 
הארצי יותר מבכל שאר האילנות ואמרו כי היא בתה של הנהר (פיניאו) מפני 
שהארץ שהוא עובר בה מולירה הרבה מן אלו האילנות של (לאורו) ואמרו שהשמש 
נתן מענפיו סביב אל כנורו ואשפתו לנאותם להורות שהמליצים המעולים הנרמזים 
בכנור השמש וראשי הצבא הנוצחים והקסרים החקזים הנרמזים באשפתו כי הוא 
המשפיע אוהם הם לברם הטעוטרים בענפי העץ הזה הרומז כבוד והרר נצחי כי 
כמו שהעץ הזה הוא מהקיים הרבה כך שם החכמים והנוצחים הוא נצחי וכמו 
שהעץ הזה הוא ירוק תמיר כך שם האנשים הללו הוא תמיר כמו חרש ובלתי מזקין 
ויבש וכמו שהעץ הזה הם ובעל ריח כן הנפשות החריפות של אלו נותנות ריח 
נעים במקומות הרחוקים בקצות הארץ ולכן נקרא האילן הזה (לאוורו) (ר'ל זהב 
בלשון לעז) להיותו בין שאר האילנות כמו הזהב בין המתכות ועור כי נמצא כתוב 
שהקדמונים היו קוראים אותו (לאוורו) מפני שבחיו ולפי שעם עליו היו מעטרים 
הראוים לשבחים נצחים ולכן זה האילן הוא מיוחר אל השמש ואומרים שהאבנים 
| היוררים מן השמים אינס יכולים להכותו .וזה כי השם טוב מהמעלות אין הזמן 
יכול להפסידו ולא התנ עות והשינוים השמימים המפסירים והמשכחים כל שאר 
דברי העולם השפל, נע מה: הנחת את רעתי בענין אהבות האלוקות השמימיים 
בין מהגלגלים בין. מהז' כוכבי הנבוכה ואיני רוצה להטריחך באהבת שאר האלוקות 
הארציים לפי שאין זה הכרחי מאר אל התכמה, אמגם רצוני שתבאר לי בלי חידה 
ומשל דעת חכמי התבונה באהבת ושנאת הגרמים השמימיים זהּ לזה בפרטות, 

ח וב ב: אומר לך בקצרה מה ששאלת כי ספור הכל יהיה ארוך מאד. הגלגלים 
השמיטיים שחכמי התבונה יכלו להכיר הם תשעה השבעה הקרובים לנו הם גלגלי 
כוכבי לכת והשנים העליונים האחד הוא. גלגל השמיני שקבועים בו הכוכבים הרבים 
הגראים והאחרון הוא הגלגל היומי המקיף בערב ובבוקר יום אחר שהוא כ"ר שעות 
ובזמן התוא מניע עמו גם כל שאר הגרמים השמיט ים והיקפם של אלו הגלנלים 
העליונים הוא נחלק לשיעור של ש"ס טעלות. ונחלקים לי"ב חלקים (הנק' מזלות) 
שלושים מעלות לבל וולק וזה ההיקף נק' (זוריאקו) (והוא האזור והאפורה) שר"ל 
ענול הב'ח לפי שאותם הייב חלקים הם כצורת ב"ח והם ט'ש'ת' מ'ע'ק' ג'ר'רי 
ס'א'ב'' שהשלושה מהם הם מטבע האש חטים ויבשים והם ט'א'ק' וג' מטבע הארץ 
קרים ויפשים והם ב'ש'ג' ושלשה מטבע האויר חמים ולחים והם ת'מ' דלי וג' 
מטבע המים קרים ולחים והם ס'ע'ר', ואלו המזלות יש ביניהם אהבה ושנאה כי 
כל ג' שהם ממזג אחד הם חולקים הגלגל לג' (חלקים) שלישים והם רחוקים ק"ב 
מעלות בלבד, ולכן הם אוהבים שלמים כְמו שהוא טלה עם א'ק' שור עם ב'ג' 
תאומיס עם מאזנים ורלי סרטן עם עקרב ודגים כי השתתפות המביט השלישי 
(שרינו) עם שיווי הטבע הוא מסכים אותם באהכה שלימה והמולות החולקים האזור 
לששה חלקים שהם רחוקים זה מזה ששים טעלות יש להם חצי אהבה "ר"ל בלתי 
= שלמה כמו ט' עם ת' ת' עם א' א' עם ס' ם' עס ק' ק' עם דלי דלי עם טלה 

שאלו .מלבר שיתופם. במבט הששי (סיסטילי) עור הם מתרטים במה שהם כולם 
.ות 2 זכרים 


ספר הויכוח 


זכרים ומאיכות א' פועלת ריל שהם חמים או עם יובש מטבע האש או עם לחות 
מטבע האויר כי באמת האש והאויר יש להם אהבה והקדמות בינוני אע"פ שהם 
יסודות וזה היחם עצמו וההתדמות הוא בין שאר המזלות מטבע הארץ והמים כי 
נס ביניהם יש יחס בינוני ריל שור עם סרטן ס' עס ב' ב' עם ע' ע' עם ג' ג' 
עם רגים די עם ש' כי יש לכולם מבט ששי והוא מרחק של ששים מעלות והם 
נקבות עם איכות א' פועלת ר"ל קרים אע'פ שהם מתחלפים באיבות המתפעלת 
מיובש ללחות כמו התחלפות הארץ מהמים ולנן הם כחצי אהבה ר"ל בלתי שלימה 
ומ"ם אס המזלות הם נכחיים באזור בתכלית המרחק האפשרי להמצא בין זה לזה 
והוא ק'פ מעלות ‏ יש-ביניהם שנאה ואיבה גמורה לפי שמצב האחר הוא נכחי 
והפכי בהחלט אל האחר וכשהאחר עולה השני יורר וכשהאחר הוא על הארץ השני 
תחתיה ואע"פ שהם שניהם מאיכות אחר פועלת. ר'ל או שניהם חמים או שניהם 
קרים הנה באיכות התפעלות הם לעולם הפכיים שאם האחר לח השני יבש וזה 
מחובר עם נכיות המרחק והמבט עושה אוהם אויבים גמורים כמו טלה עם מאזנים 
ש' עס ע' ה' עם ק' ס' עם ג' אריה עם רלי בתולה עם רגים וכשהם רחוקים 
זה מזה רביע האזור שהוא תשעים מעלות הם חצי אויבים 5פני שאותו המרחק 
הס חצי הנכחיות או גם מפני שטבעם הוא הפכי לעולם בשני האיכיות פועלת 
ומתפעלת שאם האחר הוא אישיי (אינייאו) חס ויבש השני הוא מימיי קר ולח 
ואם האחר הָוא אוירי חם ולח השני הוא ארצי קר ויבש כמו שהוא ט' עם ס' 
א' עם ע' קשת עם דגים שהאחר אשיי והשני מימיי וכמו שהם ה' עם ב' מ' 
עם ג' רלי עם ש' שהאחר הוא אוירי והשני עם ארצי או שהם הפכיים לפחות 
באיכות הפועלה שאם האחר חם השני הוא קר כמו ש' עם א' ב' עס ק' ג' עם 
ט' וכן ס' עם מ' ע' עם דלי דגים עם ת' כי יש לכל אלו הפכיות באיכות הפועלת 
עם מבט רביעי (קווארראטו) שהוא מחצי שנאה, 

נעמה: הבנתי היטב איך נמצאו בין הי'ב מולות אהבה ושנאה שלמה 
ובלתי שלמה ורצוני שתוריעני עתה אם נמצאו גם בין הכוכבים הגבוכים, 

חובב: כוכבי הנבוכה אוהבים וה לזה כשהם מביטים זה לזה במבט טוב 
ר"ל מבט שלישי שהוא מרחק של ק"כ מעלות והוא מבט אהבה שלמה או במבט 
ששי שהוא חצי המרחק הזה ר'ל של ששים מעלות מוה לוה שהוא מבט אהבה 
רפה או חצי אהבה אמנם הם נעשים אויבים ושונאים זה לזה כשהם משקיפים זה 
את זה במבט נכחיי בתכלית המרחק האפשר להמצא בגלגל ר'ל של ק'פ מעלות 
שהוא מבט של שנאה גטורה ונכחיות שלם וגם בטבט דביעי של תשעים מעלות 
מזה לזה הוא מביט של חצי האיבה ושנאה רפה, 

נע מה: אתה אמרת במבטים שהשלישי והששי נוהגים אהבה והנכחי והרביעי 
שנאה הגירה עהה עתה לי כשהם מקובצים אם הם באהכה או בהפך. 

ח וב ב: קבוץ שני כוכבים מהנבוכים גורס אהכה או שנאה מפני טבע שני 
המתקבצים שאם מתקכצים יחר שני כוכבים הטובים שנק' (פורטוני) וה= צרק 
ונוגה הם גורמים אהבה זה לזה ואם הירח מתקבץ עס כל א' מהם הוא עושה 
קבוץ של שלום ואהבה ואם יהקבץ השמש עמהם עושה קבוץ של נזק ושנאה 
מפני שהוא עושה אוהם שרופים כהים ומעוטי כח אע"פ שהוא טוב מעט אבל 
לא הרבה מפני כהייתם כוכבָ עס צרק עושה קכוץ טוב ושל אהבה ועם נוגה עושהו 
של אהבה אך לא הגונה מאר ועם הירח הוא של אהבה בינוניה אבל עס השמש 
הוא נכהה וקבוצו הוא של אהבה טעט זולת אם יהיו מקובצים כאחר בשלמות 

בגופט 


ספר הויכוח : לב 
בגופם שאז יהיה קבוץ מעולה ושל אהבה גדולה ובו מתגבר ,כח השמש כאלו היו 
שני גופים שמשים שבשמים. קבוץ השמש עם הירח הוא של שנאה מאר אע"פ 
שבהיוהם מהקבצים יחר קבוץ גמור זבגופם קצת של האצטגנינים אומרים שהוא 
של אהבה ובפרט לרברים הנסתרים והסורים אמנם ‏ קבוץ כל. א' מהשני כוכבים 
המזיקים (אינפורטוני) שבתאי ומארים. עם כל. האחרים הוא של שנאה זולתי של 
מאדים עם נוגה שהוא גורם אהבה בשרית חזקה ושל שבתאי עם צרק הוא של 
אהבה לשבתאי ושל שנאה לצרק אבל קבוצה עם השמש כמו שהוא מזיק אל 
השמש כן הוא מזיק לעצמם לפי שהשמש שורף אותם ומחליש את כחם גם עם 
כוכב ועם הירח קבוצם רע מאר וגם בלתי מועיל לעצמם . 
<< נע מה;:כמו שהקבוצים הס מתחלפים בטוב וברע כפי טבע הכוככים המתקכצים 
הודיעני ג'כ אם המבטים הטובים והרעים הם מתחלפים כפי טבע שני הכוכבים 
המביטים זה לזה? ח וב ב: המבטים הטובים וכן הרעים הם מתחלפים ברב או 
במעט כפי מה שיהיו איתם הכוכבים המביטים זה לזה כי שני הכוכבים הטובים 
צרק ונוגה כשהם מביטים זח לזה במבט שלישי או ששי הוא מבט טוב מאר ואם 
הוא נכחי או רביעי הוא של שנאה אך לא ישפיעו שום רע' אלא טוב מעט ובקושי 
וכן כשאתר מהם מכיט את הירח או את כוכב או השמש במבט אהבה ירמוז טיבה 
ממין הטבע שלו ואם במבט של איבה ירמיז טוב מעט ובקושי אמנם אם שני 
אלו הטובים מבישים את שני המזיקים שבתאי ומארים במטב טוב הם נותנים 
טוב בינוני וזה עם קצת יראה וצער ואם מביטים אותם במבט רע הם נותנים 
רעה ונראית כאלו היא טובה זולתי מארים עם נוגה שיש להם מזג כ"כ טוב שכשהם 
במבט טוב הם עוזרים מאר ובפרט ברברי אהבה ונם צרק עם שבתאי בהביטם 
זה לזה עם מכט טוב הוא עושה רברים אלקים עליונים וטובים רחוקים מהחימריות 
וגם צרק בטבעו מפשר קושיו של שבתאי ונוגה. כשהוא במקום טוב מתקן 
אכזריותו ורעהו של מארים וכוכב בהיותו במבט טוב עם מארים או שבתאי עושה 
מעט טוב ובמבט רע עושה רעה גרולה לפי שהוא מתהפך בטבע אותו הכוכב. 
שהוא מתערב עמו ועם הירת הוא טוב אם המבט טוב, ורע עם מבט רע ושני 
המזיקים עם הירח במבט רע הם מזיקים מאר ובמבט טוב אינם טובים אלא ממוזגים 
את הרעות וכך הם עם השמש והשמש עם הירח במבט אהבה הם טובים מאד 
והם מתקנים את כל הנזקים והמכשולות של מארים ושבתאי אבל במבט רע הם 
קשים ובלתי טובים, זהו כלל החלופים שבמבטיהס, ג ע מה: די לי חובב במ"ש - 
מאהבת ושנאה הי"ב. מזלות שבאזור בין זה לזה וכן כוכבי הנבוכה, עתה הוריעני 
| נא אם כוכבי הנבוכה יש עור להם אהבה ושנאה אל מזל אחד יותר מאל זולתו, 
חוב ב: בודאי שיש להם כי הי'ב מזלות הם בתים ומרורות לשבעה בוכבי 
הנבוכה וכל א' אוהב את ביתו כי בהמצאו במזל ההוא הוא יותר חוק בכחו והוא 
שונא המזל הנכחי אל ביתו לפי שבהמצאו בו נחלש כחו, | 
נעמה: באיזה סדר נחלקים הי"ב מזלות להיות בתים לז' כוכבים הנבוכים? 
ח וב ב: השמש והירח יש לכל א' מהם בית אהר בשמים אוהו של השמש הוא 
- אריה ושל הירח סרטן וחמשה כוכבי לבת הנשארים יש להם שני בתים לכל אחד 
שבהאי יש לו גדי ורלי צרק, קשת ורגים מארים, טלה ועקרב נוגה שור ומאזנים , 
כוכב תאומים ובתולה, נ ע מה: הגירה לי אם נוחנים איזוסיבה לאופן*) החלוקה הזאת, 
חורב ב: סיבת סרה מקומות כוכבי הנבוכה אצל הקדמונים היא שהיותר עליון 
והוא 


ְ [ ע'ג סעס לסופ כפוכ: (סדל. 


ספר הויכות 


והוא שבתאי מפני חוזק קרירותו לקח לו לבתים גדי ודלי שהם השני מזלות שבהיות 
השמש נמצא בהם שהוא מחצי חדש דיציט' עד חצי פיברארו אז הזמן הוא יוהר 
כר וסוער טכל ימות השנה והוא הענין המיוחר אל טבעו של שבהאי וצרק מפני 
שהוא השני הסמוך לשבתאי שני הבתים שלו באזור הם סמוכים לאותם של שבתאי 
והם קשת לפני גדי ודגים אחרי דלי ומארים שהוא השלישי סמוך לצרק יש לו 
שני בתיו קרובים לו עקרב קודם לקשת וטלה אחרי דגים ונוגה שלפ"ר הקרמונים 
היה הרביעי ואצל מארים שני בתיו הם קרובים לאותם של מארים, מאזנים לפני 
עקרב ושור אחרי טלה וכוכב שהוא החמישי לפ"ר הקרמונים ג"כ אצל נוגה יש 
לו שני בתיו סמוכים לו בתולה לפני מאזנים ומאזנים אחרי שור, השמש שהיה 
הכוכב הששי לפ"ר אצל כוכב יש לו בית אחר בלבר לפני בתולה בין הראשי 
לכוכב והירח שהוא האחרון ביתו הוא אחרי תאומים בית שני של כוכב וא"כ לא 
בהזרמן אלא בסרר יקכלו הכוכבים את בתיהם באזור, 

נעמה: זה הסרר נכון אצלי והוא כפי הנחת הכוכבים הנבוכים לרעת הקרמונים 
שהיו מניחים השמש החת נונה וכוכב, אמגם כפי בעלי התכונה האחרונים המניחיס 
אותו סמוך אל מארים ואל נוגה לא יהיה הסרר הזה ישר וצורק. 

חוב ב: הסרר הזה יצרק גם לאחרונים כשנתחיל לא משבהאי אלא מהשמש 
והירח ובתיהם כיון שהם השני מאורות הגדולים בשמים והשאר נמשכים אתריהס 
והם שיש להם השגחה ראשית בחיות העולם השפל. נ ע מ ה: תבאר לי הסרר הזה, 
ח וב ב: כמו שהקדמונים התחילו מגרי שהוא מקום (הסולסטיציאו) (ר"ל עמידת 
השמש) החורפי כשמחחילין הימים להתארך כך עתה נתחיל מסרטן שהוא עמידת = 
השמש הקיצי כשהימים הם היותר. ארוכים שבשנה בסוף אריכותם שוה המזל סרטן 
מפני היותו קר ולח מטבע הירח הוא בית הירח ואריה הסמוך לו מפני היותו חם 
ויבש כטבע השמש ומפני שבהיות השמש בו הוא חזק מאר לכן נעשה בית השמש, 
נעמה: א'כ אתה מקדים הירח אל השמש. ח וב ב: אל תתמהי על זה כי בבריאת 
העולם הנזכרת בתורתנו הקרושה הלילה קורם אל היום וכמ"ש לך גם לרעת המליצים 
הירח היה כמו מילרח בלירת השמש ולכן יצרק שסרטן בית הירח יקדם לאריה 
בית השמש ואצל שני בתי כוכב שהוא היותר קרוב אל הירח והוא השני ממטה 
למעלה כי הבתים שלו הם תאומים קורם לסרטן ובהולה אחרי אריה ונוגה השלישי 
למעלה מכוכב הבתים שלו קרובים לשל כוכב שור לפני תאומים ומאזנים אחרי בתולה 
מארים החמישי למעלה מנוגה ומהשמש בתיו סמוכים לשל נונה טלה לפני שור 
ועקרב אחרי מאזנים, צרק הששי שהוא על מאדים בתיו הם סמוכים לו, דגים לפני 
טלה וקשת אחרי עקרב שבתאי השביעי והיותר עליון על צרק בתיו הם סמוכים 
לשל צרק, דלי לפני רגים וגדי אחרי קשת באופן שהם סמוכים זה לזה כי הם המזלות 
האחרונים הנכחים והיותר רחוקים מאותם של השמש והירח שהם סרטן ואריה. > 

נעסה: הנחת את רעתי מסדר בתי הכוכבים הנביכים בי"ב מזלות והדין 
נותן שיהיה לכל אחר אהבה אל ביתו ושנאה אל הנכחית לו כמ"ש, אמנם רצוני 
לרעת ממך אם זה הנכחית של המזלות הוא מתייחס להתחלפות והפכיות של אוהם 
הכוכבים שאלו המזלות הנכחים הם בתים להם, ח וב ב: הם מסכימים בוראי כיי 
הפכיות הכוכבים הוא מסכים לנכחיות המזלות שהם להם לבתים כי שני בתי שבהאי 
נדי ודלי הם נכחים לאותם של שני המאורות שמש וירח שהם סרטן ואריה מפני 
הפכיות שפעו וטכעו של שבתאי לאותו של שני המאורות, נ ע מה: באיזה אופן ? 

חוב ב: מפני שכמו שהמאורות הם סבת חיות העולם השפל הזה מהצמחים 

| מהב"ת 


ספר הויכוח , לה 


מהב"ח מהאנשים בהיות השמש נותן האום הטבעי והירח הלוחות השרשי כי ע"י 
החום הוא החיות וע"י הלחות הוא ההזנה כך שבתאי הוא סבת המיהה והפסר 
אל התחתונים עם איכיותיו ההפכיים מקיר ויבש ושני בתי כוכב תאומים ובתולה 
הם הפכיים לאותם של צדק קשת ודגים מפני הפכיות שבהם, 
= | נעמה: מההוא? חוב ב: צרק נותן נטיה לקנות עושר בשופע ולכן הנולדים 
החתיו הם לפי הרוב עשירים ורמים ונישאים אבל כוכב מפני.שרוא נותן נטייה 
לחקור חכמות עמוקות ועיונים שכלים הוא' מסיר הנפש והרצון בקנין הממון ולכן 
לפי הרוב יש מעט עושר לחכמים ולעשירים מעט חכמה לפי שהחכמות נקנים עם 
השכל העיוני והממונות עם המעשי, ולהיות נפש האנושית אחת כשהיא נוטה לחיי 
המעשה היא מתרחקה מחיי העיון וכשהיא מתעסקת בעיון איננה מחשיבה העסקים 
הזמנים. ואלו האנשים הם עניים בבחירה ורצון לפי שהעניות ההוא שוה יותר 
מקנין הממון ולכן הבתים של. כוכב. דין הוא שיהיו נכחים לשל צרק והאָנשים 
שבמולדם יהיו הבתים של א' מאלו עולים על הארץ יהיו הבתים של השני יוררים 
תחתיה, באופן שעל המעט האיש המושפע היטב מצרק יהיה מושפע היטב מכוכב 
| וכן ההפך, ועחה נשארו שני בתי נוגה שור ומאזנים שהם נכחים לשל מארים עקרב 
וטלה מפני הפכיות ההמוגי שיש בין'ל"ז, נ ע מה: איך הוא הפכיות? והלא היא 
אהבה והתיחסות טוב כי במיש מארים הוא אוהב נוגה ושניהם ממתקנים היטב יחר. 
חובב: אין הפכיות בשפעם כמו של צרק לכוכב אלא הוא במזג כמו של 
שבתאי למאורות אע'פ שהם ג"כ (כמ"ש לך) הפכיים גם בשפעם אבל מאדים ונוגה 
= הם הפכים בלבר במזג האיכות כי מארים הוא. יבש חם ודולק ונוגה הוא קר ולח 
ממוזג לא כמו הירח שהוא קר ולח בהפלגה, והנה הם מארים ונוג מתיחפים היטב 
כמו שני הפכים מההרכבה שנמשך מהם פועל ממוזג ובפרט בפעולות ההזנה וההויה 
שהא' מהם נותן החום שהוא הסיבה הפועלת בשניהם והשני נותן הלחות המזוג 
שהוא הסיבה שלהם המתפעלת ואעפ"י שחומו של מארים הוא מופלג ברליקה הנה 
הקרירות המזוג של נוגה מוזג אותו ועושהו ראוי ומתייחס לפעולות ההם באופן 
כי בהפכיות הזה הלוי התיחסות האהבה של מאדים ונונה ובשביל זה בהיהם הם 
נכחים באזור, ג ע מ ה: נאותה בעיני זאת הסיבה לנכחיות המזלות: בשביל שנאת 
או הפכיות הכוכבים שהם בהים להס, הגירה נא לי אם יש ג"כ בסדר ובנכחיות 
שלהם איזה סימן לאהבתם ואחותם כמו שיש לשנאה ולהפכיות, ח וב ב: כן הוא 
שנראית בהם ובפרט במאורות הראי כי להיות צרק המטיב (פורטונה) הגדול לכן 
אין שום אחר מבתיו מביט במבט של שנאה את בתי שני המאורות כמו ששבהאי 
המזיק הגדול אין שום א' מבתיו מביט אוהם של המאורות במבט טוב אלא במבט 
נכחי שהוא של שנאה גמורה , אבל הבית הראשון לצרק והוא קשת מביט במבט 
שלישי של אהבה שלימה את אריה בית השמש המאור הגדול וביתו השני שהוא 
דגים מביט לסרטן בית הירח מאור הקטן ג'כ במבט שלישי של אהבה גמורה גם 
אין לשום א' מבתי כוכב ‏ מבט של האיבה עם בתי השמש והירח להיותו ‏ בן 
בית אליו אלא הבית הראשון שלו שהוא האומים מביט במבט ששי של חצי אהבה 
את אריה בית השמש וביתו השני בתולה מביט כמו כן את סרטן בית הירח במבט 
ששי ונשארו בתי נוגה המטיב (הפורטונה) הקטן ושל מארים המזיק הקטן שאלו 
הכוכבים כמו שהם דומים בהשפעה אחת כך בשוה יש לבתיהם אהבה בינונית 
לאותם של השמש והירח כי טלה בית הראשון של מארים יש לו מבט שלישי 
- עם אריה כית השמש מפני היות שני הכוכבים תם שני המזלות ממזג א' בעצמו 
| - 
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חם ויבש ויש להם מביט. רביעי של חצי איבה עם סרטן בית הירח טפני 
היות מארים וביתו טלה שהם חמים ויבשים מאיכות הפכי ולירח ולביהו פרטן 
שהם קרים. ולחים ועקרב הבית השני של מאדים יש לו מבט שלישי של אהבה 
שלימה עם סרטן בית הירח לפי ששניהם מזלות בעלי מזג א' קרים ולחים אבל 
יש לו עם אריה בית השמש מביט רביעי מפני הפכיותם של חם ויבש, מאדים 
אל הקר ולח של עקרב וכמעט באופן זה הם בתי נוגה עם בתי המאורות כי שור 
-ביח ראשון של נוגה מביט לסרטן בית הירח במבט ששי של אהבה ושניהם הם 
קרים ומביט לאריה בית השמש במבט רביעי של חצי שנאה שהוא הפכי אליו 
להיותו חם וכן מאזנים בית שני לנונה מביט לאריה במבט ששי של חצי אהבה 
לפי ששניהם חמים ומביט לסרטן מפני היותו קר במבט רביעי של חצי איבה 
באופן כי שני כוכבים אלו מארים ונוגה הס אמצעים לשבתאי ולצרק ולכן בתיהם 
מעורבם מאהבה עס אוהם של השמש והירח, והרבה יחסים וערכים אחרים הייתי 
| יכול לתגיד לךָ' נעמה מהאהבוה ומשנאות של השמימיים אמנס רצונו להניחם מפני 
שהיתי מאריך בפפורי מאר ועושהו עמוק וקשה, : 
 *‏ נעמה: רצוני שהגיר לי בלבד עור בענין הזה אם יש לכוכבי הנבוכה מין 

אחר אהבה או שנאה אל המזלות זולת של היותם בתיחם או היותס נכחים לבתיהם, 

חוב ב: בוראי שיש להם ראשונה ספני (האיסאלאציאוני) (ר"ל איסאלאציאוני 
ועילוי) של הכוכבים הנבוכים כי יש לכל א' מהם מול א' שיש לו כח של (איסאלאצאוני) 
השמש בטלה הירח בשור שבתאי במאונים צרק בסרטן מארים בגדי נוגה ברגים 
כוכב בבקולח עם שתוא א' מבתיו, עור יש להם כח של שלישיות (טריפליציטה) 
והוא הכה שיש לשלושהּ מהבוכבים בקצת המזלות ר"ל השמש וצרק ושבהאי בג' 
המזלות האישים שקם מהששה הוכרים טלה אריה קשת נוגה אריה הירח ומארים 
יש להם הַבַח הזה במזלות הנקבים בשלושה מרס הארציים שור בתולה גדי ובשלשה 
המימים סרטן עקרב הגים ושבהאי וכוכב וצרק יש. להם': הכח הנז' בג' המזלות 
האתרים הזכרים תאומים מאזנים דלי. ולא אספר לך בפהטוה סבת ההלוקות האלו כדי 
שלא להאריך אלא אומר לך כי ה:' כוכבים הזכהים יש להם שלישיות במזלות הזכרים 
וכן הג' כוכבים הנקבים במזלות הנקבים, עוד יש לכוכבי הנבוכה אהבה אל הפנים 
שלהם וכל עשרה מעלות מהאזור הם פנים לאיזו כוכב מהם העשרה מעלות הראשונים 
מעלה הם פנים למארים והשניות לשמש והשלישיות לנוגה וכן בהמשך. זה אחר 
זה כסרר הבוכבים הנבוכים וסרר המולות עד המעלות האחרונוה שהם כמו כן גם 
הם פנים למארים, עור כוככי הנבוכה זולת השמש והירח יש להם אהבה אל הגדולים 
שלהם כי כל א' מהחמשה כוכבים האחרים וש לו קצת מעלות מוגבלות בכל א' 
מהמזלות, עור לכל כוכבי הנכוכה יש להם אהבה אל המעלות המאירות והעוזרות 
ושנאה אל החשוכות והמונעות ויש להם אהבה אל הבוכבים העומרים כשהם מחקבצים 
עמהם ובפרט כשתם מהגרולים והמאירים ר"ל מהשיעור והגודל הראשון והשני ויש 
להם שנאה לאוהם הכופבים הקימים שהם מטבע הפכי להם, ועתה נראה לי שהגדתי 
לך מאהבות ושנאות השמימיות מה שיספיק: בדבורנו הלז, 

נע מה: שמעתי הרבה באהבות השמימיות ורצוני לרעת עכשיו אם השכלים . 
הרוחנים השמימיים הם ג"כ נקשרים באהבה כשאר הנבראים הגשמים או אם להיותם 
נכדלים מחומר הם ניתרים מקשרי האהבה, 

חחובב; גם שהאהבה נמצאת בגשמים איננה מיוחרת ומסונלת להם אלא 
כמו שהמציאות נהמזנן והשבל וכל שלמות אחר וטוב ויופי הם נמשכים מהרותנים 
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אל החמרים באופן כיי כל 6 הללו נמצאים ברוחנים קודם מציאותם בגשמים 
כך האהבה היא נמצאת בראשונה ובמציאות יותר אמיתי. בעולם השכלי וממנן 
היא נמשבת בגשמי, 

נעמה:, הגירה לי הטעם, חוב ב: אולי יש לך איוה טענה מגדת לזה, 
נעמה: זו היא מזומנת אצלי כי אתה הראת לי שהאהבה היא תאוה להתאחד 
(עם: האהוב) והמתאוה הוא חסר מה שמתאוה והחכרון איננו ברוחנים אלא הוא 
מיוחר לחומר ולכן אין ראוי שימצָא בהם אהבה, וגס מפני שרחמרים להיותם חסרים 
הם הומדים ומתאוים להתאחר עם הרוחנים שהס שלמים אבל השלימים איך יתאוו 
לההאחד עם הבלתי שלמים? - 

ה וב ב: הרותנים לא בלבר הם אוהבים זה את זה אלא גם הגשמים ההמרים 
ומ"ש שהאהבה היא חמרה ותאוה וההאוה מירה חפרון אמת, אמנם ביון שיש ברוחנים 
סרר מררגות של שלמות אין להפלא % זה שלם יותר מזה וממהות יותר זך ועליון 
והתחתון הפחות יאהב העליון המעולה ויתאוה להתאחר עמו ולכן כולם אוהבים 
מאר מאר אל העליון השלם בתכלית כי הוא המקור שכל המציאות והטוב נמשך 
ממנו והכל מתאוים מאד הההאחרות עמו ומבקשים אותו תמיר בכל פעולותיהס 
השכליות, נ ע מה: אני אורה לך שהרורנים אוהבים זה לזה התחתון לעליון אבל 
לא העליון לתחתון וכ"ש הרוחנים לגשמים אחרי שהם יותר שלמים, ח וב ב: כבר 
הייתי מזומן להשיבך ע"ז אם לא שהפסקת את דבורי, עהה רעי לך כי כמו שהתחַהונים 
אוהבים העליונים בהיותם מתאוים להתאחר עמהם לפי שהם חסרים משלמותם כך 
העליונים אוהבים התחתונים ומתאוים להתאחר עמהם כרי שיהיו יותר שלמים וההאוה 
או החמרה חזאת היא מורה על הסרון לא בעליון המתאוה אלא בתחתון הצריך 
כי העליון בהיותו אוהב לתהתון הוא מתאוה להשלים עם עלויו מה שחפר אל התחהון 
ובאופן הזה הרוחנים אוהבים: את הגשמים והחומרים , 

נעמה: לרעתך אוזו היא אהבה יותר שלמה ואמיתית של העליון לתחתון 
או של התחתון לעליון? ח וב ב: אותח של העליון להחתון ושל הרוחני לגשמי, 
נעמה:: מאיזה טעם? ח ובב: טפני שהאחת היא לקבל והשנית לתת, הרוחני 
העליון אוהב את התחתון כאב לבן והתחון אוהב העליון כבן אל האב וכבר ירעת 
כמה אהבת האב היא יותר שלמה מאהבת הבן גם אהבת העולם הרוחני אל הגשמי 
הוא רומה לאהבת הזכר אל הנקכה ואיתה של הגשמי לרוחני דומה לאהבת הנקבה 
אל הזכר כמו שכבר ביארתי לך למעלה, וצריך שתסכימי נעמה כי הזכר הנוהן 
הוא אוהב בשלמות יוהר מהנקבה המקכלת, וכן באנשים נמצא המטיבים אוהבים 
מקבל המתנה והטובה יותר ממה שאוהבים המקבלים את המטיבים לפי שאלו אוהבי 
בשביל התועלת ואלו בשביל המרות הטובות שהוא אהבת הטוב והנאות. ואת יודעת 
כמה היא מעולה אהבת הטוב יותר מהמועיל, וכיון שכן האמת אתי במ"ש שאהבה 
ברוחניים היא מעולה ושלמה מאר כלפי הנשמים יותר ממה שהיא בגשמים כלפי 
הרוחנים, נ ע מ ה: מ"ש הוא מתיישב ברעתי. אמנם יש לי עוד שני ספקות האחר 
כי התאוה מורה על חפרון וראוי שיהיה באוהב ובתומר שהוא חס דבר הנחמר 
ולא שיהיה הסרון ברבר רנחמר משלמות החומר כנראה מדבריך שהחפרון הוא 
בתחתון הנחמר והאהוב. והספק האחר הוא שאני שמעתי כי הנאהב מצר שהוא 
נאהב הוא יותר שלם מהאוהב לפי שהאהבה היא לרברים הטובים והנאהב היא 
כונת ותכלית האוהב. והתכלית הוא יותר נכבר וא"כ איך יתכן שהבלתי שלם יהי' 
אהוב מהשלם במ"של 

תובב 
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ח וב ב: ספקותיך הזקים והיתר הראשון הוא כי בסדר המציאות התחתון 
נמשך מהעליון והגשמי מהרוחני באופן כי חסרון התחתון יורה. חסרון אל העליון 
כי גרעון העלול מורה גריעות בעילה וא"כ כשהעילה אוהבת העלול שלו והעליון 
את התחתון הנה מתאוה שלמות התחחון וליחר אותו עמו כרי שינצל מהחפרון 
והגריעות לפי שבזה ינצל הוא עצמו מחסרון והערר שלמות, וא'כ כשהתחתון לא 
יתאחר עם העליון הנה נשאר חסר ובלתי מאושר לא הוא בלבר אלא גם העליון 
נשאר פגוס כי יחסר שלמותו המעולה כי האב א'א שיהיה אב מאושר בהיות הבן 
בלתי שלם, ולפיכך אמרו הקדמונים שהחוטא נותן פגם (כביכול) באלקות ומצער 
אותו כמו שהצריק מרומם ומנשא אותו באופן כי דין הוא שלא בלבד התחתון 
יאהב העליון ויהאוה להתאחד עמו אלא שנם העליון יאהב ויתאוה ליחר. עמו 
התחתון כרי שכל א' מהם יהיה שלם במררגתו בלי חסרון וכרי שהמציאות יתאחר 
ויתקשר יחר בקשר האהבה המיחר העולם הגשמי עם הרוחני והתחתונים עם העליונים 
שזה האחרות הוא הכלית ראשי של הפועל הפעולה והאל הנורא בבריאת העולם 
בהתחלפות מסודר וברבוי אחרי, 

נעמה: שמעתי היתר הספק הראשון ועתה התר לי השני, חובב: ארסטו 
התיר אותו כי אחרי שהוכיח שאוהם המניעים לנצח את הגרמים השמימייס הם 
נפשיות שבליות נבדלות מתומר אחר שרם מניעים אותם בשביל איזו כונה ותכלית 
ואמר שאותו התכלית הוא יותר חשיב ומעולה מהמניע עצמו לפי שתכלית הרבר 
הוא יוהר חשוב מהרבר והארבעה סבות של הרברים הטבעים שהן החומרית הצורית 
הפעולה *) והתכליהית שריא המניעה את הפועל לפעול הנה החמרית היא גרועה 
מכולם והצורית השובה יותר מהחמרית והפועל הוא טוב ויותר חשוב משתיהן לפי 
שהוא סיבה להן והתכליתית היא החשובה והמעולה מכולם כי היא יוהר חשובה 
מהפועל הוא מתנועע בשביל התכלית וכל התכלית נקרא,סיבת כל הסיבות, ולזה 
גזר ואמר שאותו שהוא תכלית שבשבילו הנפש המשכלת של כל א' מהגלנלים 
מניעה אה גלגלה הוא. יותר מעולה לא בלבר מגרם הגלגל אלא גם יותר מהנפש 
ההיא, ואמר אריסטו כיזה שהוא תכלית אהוב ונחמר מנפש הגלגל ההיא בשביל 
אהבתו היא מניעה לנצח הגלגל המיוהד לה באהבה קיימת ותאוה. מתמרת ואוהב 
אותו ומחייהו אע"פ שהוא גרוע ושפל ממנה שהרי הוא גוף והיא שכול ועקר עשותה 
זה הוא בשביל האהבה שיש לה אל אהובה העליון והיותר מעולה בהיותה מתאוה 
להתאחר עמו לנצח ולהיות מאוחרת בהתאחדות ההוא כדרך אוהבת אמיתית עם 
אהובה, ומזה תוכלי נעמה לידע שהעליונים אוהבים התחתונים והרוחנים הגשמים. 
בעבור אהבתם אל היותר עליונים מהם וכרי להאחר עמהם ובשביל זה מטיבים 
אל התחתונים מהם. נ ע מ ה: בבקשה ממך הגירה לי מי המה אלֶו היותר חשובים 
מהנפשות השכליות מניעי הגלגלים שיוכלו לאהוב אותם ולחמוד ההתאחרות בהם 
שבזה תהיינה מאושרות ושכשבילו הן ג"כ זריזות להניע לנצח את נלגליהם וגם 
צריך שתאמר לי איך בהיות העליונים אוהבים התחתונים הם משיגים ההתאחרות 
בעליונים שעליהם כי לא נודע לי טעם לזה, חוב ב: בענין שאלתך הראשונה 
הפלוסופים מפרשי ארסטו משתדלים לרעת אלו הם הרברים האלו החשובים שהם 
תכליות אל הנפשות השכליות מניעי השטיםוהכת הראשונה מהערביאים (אלפאראביאו) 
\ן[' סנה (ואלנאזיילי) ורמב"ם בס' המורה אומרים כי נתייחדו לכל גלגלי שני שכלים 
האחר. הוא מניעו בפועל והיא נפש שכלית מניעה הגלגל ההוא והשני הוא מניעו 
מ800. 0% . ע'צ 

*) על תגליון כתוכ: סעועס 5 פניע 5 סדכל. 
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ע'צ התכלית שבשבילו נפש הגלגל מניעה לנצח את גלגלה והוא אהוב אל הנפש 
ההיא להיותו שכל חשוב יותר ממנה ולכן היא מתאוה להתאחר עמו ובשבילו מניעה 
את הגלגל, נע מה: א"כ איך יצרק המאמר מהפלוסופים שמספר המלאכים או 
השכלים הנברלים מניעי השמים הוא כמספר הגלגלים ולא יותרל שלפי דברי אלו 
יהיו השכלים כפלים מהגלגלים. : 

חוב ב: אומרים כי אותו המאמר צודק בכל א' משני מיני שכלים הללו 
ר"ל המניעים בפועל והמניעים ע"צ התכלית כי צריך שיהיו המניעים בפועל כמספר 
הגלגלים וכמו כן האחרים המניעים ע"צ יהתכלית, נ ע מה: ודאי הם משנים כונת 
המאמר הקרמון ההוא בהיותם כופלים המספר אבל מה יאמרו במניע רראשון של 
הגלגל העליון שלפי רעתנו הוא האל? הנה זה הוא נמנע שהיה להכלית דבר 
אחר מעולה ממנו, חובב: אלו הערביאים רעתם הוא שהמניע הראשון איננו 
האל יתעלה שא"כ יהיה האל נפש מיוחדת לגלגל אחר כמו שאר השכלים המניעים 
וההתיחרות והשווי הזה באל יהיה זה מאד אלא אומרים שהתכלית שבשבילו יניע 
האל הראשון הוא האל העליון. 

נע מה: והרעת הזה מוסכם הוא מהפלוסופים? חו ב ב: לא באמת כי [' רשר 
וזולתו שפירשו אח"כ ספרי אריסטו דעתס שהשכלים הם כמספר הגלגלים ולא יותר 
ושהמניע הראשון הוא האל העליון ואמר [' רשר כי איננו מגונה באל התיחדותו 
אל הגלגל כמו נפש או צורה נותנת המציאות אל הגלגל העליון אחרי כי הנפשות 
הללו הן נברלות מחומר וכיון שהגלגל שלו הוא כולל כל המציאות ומחבק ומניע 
בתנועתו כל שאר הנלגלים הנה השכל שהוא צורה לזה הגלגל ומניע אותו ונותן 
לו המציאות ראוי שיהיה האל העליון ולא זולת כי שעם הוא מניע איננו מפני 
זה משתוה לזולתו אבל הוא נשאר יותר גבוה ומרומם כמו שגלגלו הוא יותר עליון 
טנלגלי שאר השכלים וכמו שתגלגל. שלו כולל וחובק כל האחרים כך כחו הוא כולל 
את כח כל שאר המניעים ואם בעבור היותו נקרא מניע כמוהם יהיה שוה להם 
א גם לפי דברי הראשונים יהיה שוה אל שאר השכלים המניעים ע"צ התכלית 
כיון שגם הוא הוא התכלית אל המניע הראשון (באופן שהוא מניע אותו הגלגל 
הראשון גם לפי דבריהם ע"צ התכלית) והכלל שאמר [' רש"ר שהנחת שכלים נבדלים 
יותר ממה שיוכיח כח הטענה השכלית איננו. משפט *) של פלסוף כי אין לקיים 
אלא מה שיורה (ויכריח) השכל עליו, נעמה: הרעת הזה נ"ל יותר נכון אך יאמרו 
אלו במה שקיים ארסטו' והשכל יורה עליו כי מה שהוא תכלית למניע הגלגל הוא 
מעולה יותר ממנו ר"ל מהמניע ? 

חוב ב: אומר [' רש'ר שכונת ארסטו היא שהשכל עצמו המניע הוא תכלית 
| אל עצמו בתנועתו התרירה כיון שהוא מניע. הגלגל כדי לגמור את שלמותו וכפי 
זה הוא יותר חשוב בהיותו תכלית אל התנועה ממה שהוא בהיותו פועל אותה 
באופן כי מאמר זה של ארסטו יהיה (מכוון) יותר אל הערך שבין שני מיני הסבות 
הנמצאות בשכל אחר עצמו רצוני הפועלת והתכליתית ממה שיהיה (מכון) אל הערך 
שבין שכל אחד לשכל אחר כדברי הראשונים,. 

נע מה: רחוק הוא בעיני מאר שבשביל בחינות אלו יאמר אריסטו שהשכל 
האחר בעצמו יהיה שלם יותר מעצמו, חוב ב: גם אצלי הוא זר שמאמר אחר 
הערכי בהחלט כזה של ארסטו יובן בבחינות שונות בשכל א' בעצמו ואע"פ שמאמר 
7 / 

*) ע'ג סמפס כתוכ: פוק. 
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[' רש'ר הוא אמיתי ובפרט במניע הראשון כי כיון שהוא האל צריך שיהיה הוא 
עצמו תכלית לתנועתו ולפעולותיו וגם הוא אמת שהפיבה התכליתית היא נכבדת 
יותר מהפועלת מ'מ אין נראה לי שתהיה כונת ארסטו במאמר ההוא להורות זה 
הענין, ג ע מה: א'כ מה היא כונתו לרעתך? 

ח ו בב: היא להוכיח שתכלית כל מניעי השמים הוא שכל אחד עליון וגבוה 
יותר מכולם אהוב מן כולם עם תאוה להתאחר עמו כי האושר שלהם תלוי בו וזה 
הוא האל העליון, ג ע מה: ולפי רעתך הוא המניע הראשון ? חו ב ב: יהיה ענין 
ארוך להגיר לך מה שאפשר לומר בזה ואולי יתיחס לעזות שאקיים אני רעת אחת 
על זולתה, אמנם אם אסכים לך שרעת אריסטו הוא שיהיה האל המניע הראשון 
אומר לך כי לפי רעתו יהיה הוא תכלית כל המניעים והשוב ומעולה מהם אבל 
לא אמר שיהיה מעולה יותר מעצמו אע"פ שהיותו סבה תכליתית לכל דבר היא 
(בו בחינה) יוהר עקרית וראשית מפני שהאחר הוא התכלית שאליו יהישר האחר, 

נכעמה: ואתח מכחיש היות שאר המנגעים מניעים את השמים כרִי למלאות 
את שלמוהם שהם מבקשים כמ"ש [' רש'ר? חו ב ב: אינני מכחיש זה והרי אני 
אומר שהם מתאוים לאחר נפשותם עם האל כרי למלאות שלמותם וא'כ תכליתם 
האחרון וכונתם היא השלמות שלהם אמנם מפני שזה השלמות רוא תלוי בהתאחרם 
עם הָאלוקות נמשך מזה שתכליתם האחרון הוא באלקות ולא בעצמם ולכן אמר 
ארסטו כי האלקות הוא תכלית עליון וחשוב יותר משלהם ולא שיבוין בתבלית 
העליון שוכר אל השכלים עצמם בבחינת שלמותם שהם תכלית לעצמט כמו שחשב 

רשיד, נ ע מה: הודיעני אתה אם אושר הנפשות האנושיות והכליתם האחרון 
הוא מפני הטעם הזה בהתאחרות האלקי (נ"ל פירושו כלומר אם תכליתם הוא 
השלמות שלהם והשלמות שלהם תלוי בהתאחרם עם האל כמו שאמר מהמניעים), 
חורב ב: לא בוראי כי שלמותם האחרון ותכליתם ואשרם האמיתי איננו תלוי 
בנפשות הללו בעצמן אלא בהתעלותן והתאחרן עם האלקות ובמציאות ומהות 
האושר הנפש האנושית איננה אז עור בעצמה אלא באל הנותן האושר בהתאחר 
עמו ובזה תלוי תכליתה האחרון ואושרה לא בעצמה כשאין לה הההאחרות המאושר 
הזה אבל שאר השכלים עם היות שהאל הוא התבלית והאושר של כולם עכ'ז השלמות 
של עצמם הוא תכליתם האחרון (כך ג"ל עם היות הלשון והענין עמוק לקוצר שכלי), 
נעמה: הריוק הזה הוא ערב לי והריני מיושבת כרעתי משאלתי הראשונה 
ועתה נבוא אל השנית, ח וב ב: רצונך שאומר לך איך השכל בהיותו אוהב ומניע 
הגלל השמימיי החמר' הגרוע ממנו יתעלה ויתרומם באהבת האל ויגיע לאחרותו 
המאושר? ג ע מה: זהו מה שאני מבקשת ממך. 

ח ובב: הנה הספק הוא עוד יותר גרול (ממה ששאלת) וז וזה כי הפועל המיוחד 
והעצמי של השכל הנברל הוא השכלת עצמו ובעצמו ישכיל כל דבר יחר בהיות 
המהות האלוקי מאיר בו כמו השמש במראה מצוחצחת והוא כולל מהות כל הרברים 
וסכה להם ובזה הפועל ראוי שיהיה תלוי האושר שלו ותכליתו האחרון לא בהנעת 
גרם השמימיי שהוא רבר חומרי ופועל חצוני ממהותו האמיתי, 

נ ע מה: ישר בעיני שהגרלת המכה כרי לרפאותה היטב א'ב יש לנו התקון 
בזה, וב ב: ככר שמעת ממני נעמה כי המצִיאות כולו הוא איש אחר וכל א' 
מהגשמים והרוחנים הנצחים והנפסהים הוא אבר וחלק מהאיש הגרול הזה ובהיות 
כולו וכל א' מחלקיו נברא מהאל לתכלית אחד משותף בכל עם הכלית אחר מיוחר 
לכל חלק נמשך מזה כי הכל והחלקים הם שלמים ומאושרים כפי מה שהם עושים 

ביושר 
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ביושר את הפעולות שהישירן להן האל יתעלה התכלית המשותף אל הכל הוא 
אחדות השלמות מהמציאות כולו הרשום ומבון מהאומן \עליון והתכלית של כל א' 
מהחלקים איננו שלמות החלק ההוא בעצמו לבר אלא שישמש וישרת היטב אל 
שלמות הכל שהוא התכלית הכולל והבונה הראשית מהאלקות ובעבור התכלית 
המשותף הזה יותר מבעבור המיוחר נסרר ונעשה ונתקן כל א' מהחלקים באופן 
שאם איזה חלק יחסר משימושו זה בפעולות המיחסות אל שלמות המציאות יהיה 
זה לו יותר פגם וי-.יה בלתי מאושר יותר ממה שיהיה אם יחסר לו פעולתו המיוחדת 
וכן הוא עושה מאושר בשביל הפועל המשותף יותר מבשביל המיוחד. כמו פרטי 
אחר מהאנשים ששלמות אחר מחלקיו כמו העין או היר עקרו אינו תלוי בלבר בהיות 
העין יפה או היר ולא בהיות העין רואה הרבה וגם לא בעשות היד מלאכות רבות 
אבל עקרו תלוי בשיהיה העין רואה והיר עושה מה שיאות אל טוב כל האיש 
בכללו ואותו החלק נעשה חשוב ומעולה ע"י השימוש הישר שהוא משמש אל האיש 
כולו יותר מע"י היופי המיוחר והפועל הפרטי שלו ולכן הרבה פעמים יזרמן ויכין 
עצמו החלק בטבעו לסכנה כרי להציל הכל כמו שנראה הזרוע שהוא מזרמן אל 
מכת החרב כרי להציל ולהגין על הראש, וכיון שכך הוא המנהיג והנימוס בכל המציאות 
-לבן השכל הנברל ישיג האושר בהנעת הנלגל שהוא פועל הכרחי אל מציאות הבל 
עם שהוא פועל חצוני גשמי יותר ממה שישיג בהשכלתו הפנימית העצמית שהוא 
הפועל המיוחר אליו וזהו מה שכיון ארסטו באומר שהשכל מניע בשביל תכלית 
יותר עליון ומעולה שהוא האל וזה בהמשיכו ובקיימו גזרתו ורצונו בעולם ואם כן 
בהיותו אוהב ומניע הגלגל הוא קושר אחדות העולם וע"י זה הוא משיג בעצם 
האהבה וההתאחרות והחן האלקי המחיה כל העולם שזה הוא תכליתו האחרון ואושרו 
המכון, נ ע מ ה: נכון בעיני, ולפי דעתי לסיבה זו בעצמה הנפש המשכלת האנושית 
היא נקשרת בגוף הנגוף הזה כדי לקים הגזרה האלקית בקשר ואחרות כל המציאות, 

חובב: יפה אמרת וכן הוא האמת כי כיון שנפשנו היא רוחנית ושבלית 
לא יגיע לה מהחברה הגופנית שום טוב שלא יאות יותר מאר לה אם היתה ( במציאותה 
הראשון) עס פועל ההשכלה שלה הפנימי והפשוט, אמנם היא נכנסת בגוף בעבור 
אהבת ועבורת הבורא יתעלה לבר להמשיך ולהביא החיות וההכרה השכלית והאור 
האלקי מן העולם הנצחי העליון אל הנפסר התתתון כרי שזה החלק מהמציאות 
היותר שפל לא יהיה משולל מהחן והטוב האלקי והחיות הנצחי וכדי שהאיש 
הגדול הזה לא יהיה לו שום חלק בלתי חי ומשכיל כמו שהוא בכללו ובהיות נפשנו 
מקימת הנזרה והרצון האלקי בהתאחדות המציאות כולו שהוא תכלית משותף וראשי 
אל בריאת הנמצאות הרי היא משגת היטב האהבה האלקית והיא מגעת להתאחר 
עם האל אחרי הפררה מהגוף וזהו תכליתה האחרון, אמנם אם היא טועה וחוטאת 
מהעבורה והשירות הזה הרי היא נעדרת ומשוללת מזאת האהבה ומזה ההתאחרות 
האלקי וזהו לה עונש מופלג ונצחי לפי שבהיותה יכולה לעלות בגובהי שמים ע"י 
יושר הנהגתה ועבורתה בגוף הנה ע"י רשעה וחטאה היא נשארת בעמקי שאול 
מרוחקת לנצח מההתאחרות האלקי ומהאושר ש"ה אם לא שהאל בגודל רהמיו 
יחון אותה איזה דרך ואופן להתקן. , 

נע מה: האל יצילנו מטעות כזה ויעשה אותני ממשרתיו הישרים עושי רצונו 
הקדוש וגזרתו האלקית, וב ב: כן יעשה האל אבל כבר ידעת נעמה שא"א 
זה בלי אהבה, נ עמה: באמת כי האהבה בעולם לא בלבר היא משותפת לכל 
דבר אבל היא ג'כ הכרחית מאר כיון שא"א ששום אחר היה מאושר בלי אהבה, 

חובב 
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חוב ב: לא בלבד יחסר האושר אם תעדר האהבה אבל גם העולם לא יהיה 
לו מציאות ושום א' מהרברים שבו לא יתהוה אם לא תמצא האהבה, 

נעמה: ולמה זה? ח וב ב: מפני שהעולם והרברים שבו יש להם מציאות 
כשהוא מתאחר ונקשר עם כל חלקיו כמו אברי איש אחר ובלי זה יהיה הפירוד 
סיבת הפסרו המוחלט וכיון שאין שום דבר שיאחר ויקשור המציאות עם כל חלקיו 
המתחלפים אלא האהבה נמשך מזה כי האהבה היא. סיבת מציאות העולם וכל 
הדברים שבו, נ ע מה: הודיעני איך האהבה מאחרת העולם ועושה הרבה דברים 
מתחלפים דבר אחד לבד, 

חוב ב: ממיש תוכלי להשיג בנקל כי האל העליון עס אהבתו הוא בורא ומנחיג 
| העולם וקושר אותו באחרות וזה כי בהיות האל אחר באחדות פשוטה גם הנמשך 
ממנו צריך שיהיה אחד באחדות גמורה כיון שהוא נמשך מאחר פשוט גם העולם 
הרוחני מתיחר עס הנשמי ע'י האהבה כי השכלים הנברלים או המלאכים לעולם 
לא יתאחדו עם הגרמים השמימיים ולא יהיו צורה אליהם ולא נפש נותנת להם 
החיות אם לא יאהכו אותם וכן הנפשות השכליות לא יתאחרו עם הגופים האינושים 
לעשותס משכילים אם לא היתה האהבה מכרחת אותם לזה ולא תתאחר נפש העולם 
בזה החומר ההוה והנפסר אם לא בעבור האהבה גם התחתונים הם מתאחרים עס 
עליונים העולם הגשמי עס הרוחני והנפסר עם הנצחי והמציאות כולו עס בוראו 
ע'י האהבה שאוהב אותו ותאותו להתיחר עמו ולהעשות מאושר בו. 

נעמה: כן הוא כי האהבה היא רוח חיים הנכנס ומפלש בכל העולם והוא 
קשר המיחד כל המציאות , : 

וב ב: כיון שאת יודעת מהאהבה כל ;ה אין צורך שארבר עור לך משתופה 
וכללותה שנתעסקנו בזה כל היום הלז, נע מה: הלא נשאר לך עריין להוריעני 
מולר האהבה כמו .שנדרת לי כי משתופה וכללותה בעולם ובכל הלקיו אמרת לי 
הרבה ואנוכי רואה בוראי כי מי שאין לו אהבה אין לו מציאות בעולם ונשאר 
לי בלבר לרעת לירת האהבה ומקורה ואיזה דבר מפעולותיה הטוביפ והרעים, 
חובב: אני הייב לרבר לך ממולר האהבה אמנם מפעולותיה היא שאלה חרשה 
ועכשיו אין זמן לא לזה ולא לזה כי השעה היא דחוקה להתחיל ענין חדש לכן 
התרצי להמתין לי ליום אחר איזה שתרצי אמנם אמרי לי נעמה איך בהיות האהבת 
כ"כ משותפת אינה נמצאת בך. 

נעמה: ואתה חובב באמת אתה איהב אותי הרבה, חוב ב: את רואה או 
יודעת זה, נ ע מה: כיון שטבע האהבה לקיות צרופית ומתהפכת (כמו ששמעתי 
ממך כמה פעמים) או אתה .מחניף האהבה עמי או אני מחניף אותה עמך, 

ח ובב: היה מספיק לי שיהיו דבריך כ"כ כוזבים כמו שצורקים דברי, אמנם 
ירא אני שרבריך צודקים כמו דברי (כלומר שהנראה מרבריך שאין את אוהבני 
הוא אמת כנ"ל) כי האהבה א"א להכחיש ולהסתיר אותה כ"כ זמן, 

נעמה: אם יש לך אהבה אמיתית א'א שאהיה אני משוללת ממנה: חוב ב 
מה שאינך רוצה לאומרו כרי שלא לומר כזב את רוצה שאאמין אותו מכח היקש 
הריני אומר לך שאהבתי היא אמיתית אבל היא עקרה כיון שאינה יכולה להוליוי 
בך כיוצא בה והיא מספקת לקשור אוָתי אבל לא לקשור אוהך, נ ע מ ה: ואיך 
לא והלא טבע האהבה כטבע אבן השואבת שהיא מאחרת המתחלפים ומקרבת 
הרחוקים ומושכת הכבר, ּ 

ח וב ב: אע"פ שהאהבה היא מושכת יותר מהמגניטם בוראי מי שאינו רוצה 

זוב 
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לאהוב הוא הרבה יותר כבד וקשה מהברזל, נ ע מה: אינך יכול להכחיש שאהאבה 
לא תאחר האוהבים, ח וב ב: זהו כששניהם הם אוהבים הריני אוהב ולא אהוב 
ואת אהובק בלבר ולא אוהבת ואיך תרצי שהא-בה תייאד אותנו? 

נבעמה: מי ראה לעולם אוהב ביתי נאחב ?. ח וב ב : לפי רעתי אני עמך 
כמו (אפולינו) עם (דאפני), נ עמה: א"כ אתה רוצה לומר שהאהבה הכה אוהך 
בחץ של זהב ואותי בשל עופרת, ח ו ב ב: אני לא היהי רוצה בזה אבל הרי אני 
רואה אותו לפי שאהבתך אני חומר אותה יותר מהזהב ואהבתי כברה עליך יותר 
מהעופרת, נ ע מה: אם אני הייתי אצלך (ראפני) הייתי נהפכת בעץ ( הלאורו) מיראת 
רבריך יותר בנקלה יותר ממה שעשתה היא מפחד חיצי (אפולו). 

ח וב ב: מוער הוא כח הרברים הבלתי יכולים לעשות מה שרגילים לעשות 
העינים בהבטה אחת בלבר ר"ל האהבה הצרופית ו מ"מ בקושיך 
נגרי אני רואה אותך נהפכת בעץ (הלאורו) בלתי זזה ממקומך כמוהו. ובלתי 
מחלפת ענין וקשה למושכך אל תאותי אף על פי שאני מתקרב בכל שעה 
אל תאותך ובאופן זה את כמו (הלאורו) הירוק לעולם ובעל ריח ובפריו: אין שום 
טעם אלא מרירות עזה מורכב עם ארסיות מזיק לטועם אותו וא"כ הרי נהפכת אצלי 
לעץ (לאורו) ואם תרצי מופת על זה הביטי את כנורי שאיני מנגן אם לא יהיה 
מהורר מענפיך היפים, 

נע מה: שאני אוהבת אותך חובב לא יתכן לי להודות וגם אולי לא להכחישו 
האמן מה שיהיישב יותר בשכלך אע"פ שאתה ירא מההפך, וכיון שהזמן הוא כבמעט 
קורא לך אל המנוחה ראוי שכל אחר ממנו ילך מהרה לקבלה ואת"כ נתראה פנים 
ובין כך השתרל לשקוט וזכור נררך והאל עמך, 


נעמה;: חובב אינך שומע? או אינך רוצה להשיב? חוב ב: מי מק 
אלי? נ ע ם ה; אל תעבור כ'כ בנחיצה האזין מעט, ח וב ב: את כאן נעמה ל 
היתי רואה אותך כי היתי עובר בלי השקפה, נ ע מה: לאן אתה הולך כ"כ בכונה 
שאינך מרבר ולא שומע ולא רואה האוהבים אשר מסביב, חזב ב: אני הולך 
לצורך החלק הפחוה , נ ע מ ה: הפחות? א"א שיהיה פחות בך אצלך מה שהוא 
מוקדם אל הראיה בעיניך הפקוחות ואל השמיעה באזניך הבלהי סתומות, 

חוב ב: אותו החלק איננו שוה בי יותר מבאיש אחר וגם איננו נחשב 
אצלי יותר מהראוי ולא אלו הצרכים הם כ"כ עקרים שיוכלו להטריר כ"כ מחשבתי 
באופן כי הדברים שהייתי הולך בשבילם אינם (כמו שתחשובי) סבת התנכריתי. 

נע מה: הגירה נא א"כ סיבת זה, ח וב ב: בהיות נפשי מצירה מהעסקים 
הזמנים בהצטרכה לפעולות כ"כ פחותות כרי להנצל היא מתקבצת בעצמה, נ ע מה: 
לעשות מהם? ח ב ב: תכלית ומגמת מחשבותי את יודעת אותו. נ עמה: אם 
ירעתיו לא הייתי שואלת אותך עליו, ח וב ב: אם אינך יורעתו ראוי היה שתרעהו, * 
נעמה: ולמה? חוב ב: מפני שהמכיר להסבה ראוי שיכיר המסובב, ג ע מה; 
ואיך ירעת שאני מכרת סבת מחשבוהיך, חוב ב: אנכי היורע שאה מכרת את 
עצמך יותר מזולתך, נ ע מה: אנכי מברת את עצמי גם שאינה הכרה שלמה כ"כ 
כרצוני ולא מפני זה אכיר שאהיה אני סבת מחשבותיך, 

חובב: ות הוא מנהנכן ארובות היפות שבהכירכן צער החושקים אתן 

מראות .. 
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מראות (עצמיבן) שלא להבירו אמנס כמו שאת יפה ונעלית על האחרות היה ראוי 
שתהי ג"כ יותר אמיתית וכיון שסגולתך להיות בלי מום ראוי שלא יפגום בך המנהג 
ההמוני, נ ע מה: כבר ראיתי חובב שאינך מוצא איפן אחר להמלט מהתרעומת 
שלי אלא בהתרעמך עלי, נעזוב עכשיו אם יש לי יריעה בצערך אם לא ואמור לי 
בפירוש למה הית'עתה כ"כ מחושב וטרור, ח וב ב: כיון שרצונך שאומר לך מה 
מה שאת יורעת, הרני אומר לך כי נפשי המתבוררת כמו הגה לעיין ביופיך 
המחוקה בה ונחשק לה תמיר הוא הסיר ממני ההרגשים ההצונים. 

נעמה: מלאת שחוק פי איך אפשר שיתחקה בנפש ובמחשבה כ'כ בחוזק 
מה שאיננו יכול להכנס בעינים הפקוחות בהיותו נגדם, 

חובב: האמת אהך נעמה דאם יופיך המזהיר לא נכנס בעיני לא היה יכול 
להכנס ב"כ בהרגש ובמחשבה כמו שעשה ולפלש בחררי לבי ולא היה לוקח את 
נפשי למשכן ולבית נצחי כמו שלקח ומלא אותה חקוי מתמונתך כי ניצוצות השמש 
אינס מפלשים כ"כ מהרה את הגרמים השמימיים או את היסודות אשר מתחת ער 
הארץ כמו שעשתה בי תמונת יפעתך ער שהגיעה במרכז הלב ובלב הנפש, 

נכעסה: אם יצרקו דבריך היה ראוי להפלא יוהר איך בהיותי כ'כ בפנימיות 
נפשך וחררי לבך עתה בטורח גדול נפתחו לי דלתי עיניך ואזניך, חובב: ואם 
הייתי ישן היית מזרעמת מזה. עלי? ג ע מה: לא כי השינה היתת התנצלות לך 
שהיא מסִירה ההרגשים, 

חובב: גם הסיבה שהסירתם ממני תנצל אותי כמו השינה, נ ע מ ה: מהו 
זה שיוכל להסירם כמו השינה שהיא חצי מיתה? חו ב ב: הטררה וההתנכרות 
הנמשך מן מחשבת האהבה שהיא יותר מחצי מיתה, נ ע ם ה: איך חוכל המחשבה 
לסלק ההרגש מן הארם יותר מהשינה שעושה את הישן מוטל כמו גוף בלי חיים? 
חהובב: השינה היא גורמת החים לא מסירה אותם מש"כ טרדת האהבה, 

נעמה; באיזה אופן? חוב ב: השינה מועילה בשני פנים והטבע הוליר 
אותה לשתי תכליות, האחד כדי שינוחו: כלי ההרגשות וההנועות החצונות וכדי 
שיתחזקו הכוחות הפועלות אותם שלא יפסרו ויתבטלו בטורח ההתמרה בעת היקיצה 
והשני הוא כרי שיוכל להשתמש מטבע הכחות והרוחות (ספיריטי) ההם ומהחום 
הטבעי בעכול המזון שכדי לעשותו בשלמות מביא את השינה לבטל ההרגשים 
והתנועות החצונות ולהמשיך הכחות אל פנימיות הגוף למען יתעסקו כולם יחד 
בהזנת ובהחזקת הבע"ח והראוה לזה כי את. רואה השמים שלפי שאינם אוכלים 
ולא יגעים בתנועותיהם התדירות הם נעורים תמיר ולא ישנים לעולם באופן שהשינה 
לב'ח היא יותר סבה לחים ממה שהוא רומה למות, אמנם ההתנכרות הנמשך 
ממחשבת האהבה הוא עס בטול ההרגשות והתנועות לא ביטול טבעי אלא הכרחי 
ואין ההרגשות שוקטות בו ולא הָנוף מהחזק אלא בהפך בי העכול מעוכב והגוף 
הולך וכלה ולכן אם השינה תנצלני על מה שלא דברתי לך ולא ראיתיך הרבה 
יוחר ראוי שיגצלני התנכרות וטרדת האהבה, נ ע מה: תאמר שהנעור החושב ישן 
יותר מהישן, חוב ב: אומר שהוא מרגיש פחות מהישן כי בטרדות אלו כמו, בשינה 
הכחות הם נכנסות לפנים וכוזבים החושים בלי הרגש והאברים בלי תנועה מפני 
שהנפש או השכל מתקבץ בעצמי לעין בנושא כ'ב פנימי ונכבר*) שהנפש בלה 
טרודה בו ומתנכרת כמו שעשה בי עכשיו העיון ביפעת תמונתך מגמת תאותי, 
נעמה: רחוק בעיני שהמחשבה תביא אותה ההתנכרות הנולר בשינה העמוקה 
ו שהרי 

*) ענ סגליון. כפוכ: \נסמד. 


שפד הוימוח מ 


שתרי אינני*) רואה בי בהיזתנו מחשבים אנחנו יכולים לרבר לשמוע ולהתנועע 
ולע'א כי פעולות אלו א"א לעשוהם בשלמות ובסרר בלי מחשבה, 

ח וב ב: הרעת והנפש היא המנהגת ההרגשות ומסררת את התנועות החצוניות 
של האנשים וכרי לעשות זה צריך שתצא מפנימיות הגוף אל החלקים החצונים 
למצוא את הכלים העושים פעולות אלו ולההקרב אל מוחשי החושים שהם מחוץ 
ואז עם המחשבה יתכן לראות לשמוע ולרבר בלי מונע. אמנם כשהנפש מתקבצת 
בעצמה בפנים לעין בעומק גדול ובאחדות איזה דבר נאהב אז היא בורחת מהחלקים 
החצונים ועזיבת החושים והתנועות והיא מהקבצת עסרוב הכוהות במחשבהובהתבודדות 
ההוא בלי שתעזוב בגוף כח אחר אלא אותו שלא היה אפשר להתקיים בהיים זולתו 
והוא הכח החיוני מהתנועה התרירה שבלב ונשימת הרוחות ררך הורירין למשוך 
דאויר הקר מחוץ כרי להוציא הקר שבפנִים זה הכח לבדו הוא הנשאר עס מעט 
מהכח הזן כי רובו הוא טרור בעומק המחשבה ולכן המעינים מעט מזון יקים אותם 
זמן ארוך וכמו שהשינה בהתחזק הכח הזן היא מסירה ומבטלת ומטדרת את יושר 
מחשבת הנפש בהתבלבל המחשבה בעלית הארים מן המוח מהמזון המתבשל שהם 
סבת החלומוה המשונים והבלתי מסודרים כך העיון והמחשבה הפנימית והעמוקה 
מפירה ומטררת את השינה וההזנה ועבול המזון, 

נע מה: מצר אחר אתה תרמה יחר השינה והעיין כי זה וזה מבטלים ההרגשות 
והתנועות ומושכים את הכחות בפנים ומצר אחר אתה עושה אותם הפכים באמרך 
שהאחד מסיר ומטריר את. חבירו, ח ו ב ב: כן הוא באמת כי בקצת דברים הם 
דומים ובקצתם בלתי דומים הם דומים במה שהם עוזבים ובלתי .רומים במה שהם 
קונים, ג ע מה: באיזה אופן? 

חובב: שניהם בשוה עוזבים ומסירים ההרגש והתנועה אמנם השינה עוזבתן 
בהחזיקה כח הזן והעיון עוזבם בהחזיקו הכח המחשב, עור הם דומים במה ששניהם 
מושכים הכח או הרוח מחצוניות ושטחיות הגוף אל פנימיותו, והם בלתי רומים לפי 
שהשינה מושכתם אל החלק התחהון מהגוף החת החזה ר"ל אל הבטן אשר שם 
כלי ההזנה האצטומכא וכבד וכיוצא כי שם הם מתעסקים בבישול המאכל בשביל 
ההזנה והעיון מושכם אל החלק היותר עליון שבגוף שהוא למעלה מהחזה ר'ל אל 
המוח שהוא מושב הכח המחשב (קומטטיוה) ומשכן הנפש או הרעת ר"ל השכל 
כרי לעשות ההתבוננות (מידיטאציאוני) כלומר העיון בשלמות, עור כונת צורך 
משיכת הכחות היא מתחלפת בהם כי השינה מושכתם לפנים כדי למשוך עמהם 
החום הטבעי שהוא צורך גדול אל העיכול הנעשה בעת השינה והעיון מושכם לא 
כדי למשוך החום הטבעי אלא כדי למשוך כל כחות הנפש שתתאחר הנפש כלה 
ותתחזק כרי לעיין היטב ברבר הנחמר ולכן כיון שיש כ"כ חלופים בין השינה 
והעיון בדין ה שהאחר יסיר ויטריר את חבירו אמנם בביטול ההרגשות והתנועות 
העיון שוה אל השינה ואולי שהוא מבטל אותם בחוזק ובכח יותר גדול. 

נע מה: ואצלו אינו נראה שהמחשב יפסיר ההרגשור. כמו הישן ולא תוכל 
להכחיש כי האוהב בעת טררתו (איסטאסי) לא תשאר לו המחשבה בכח גרול 
בחברת ההרגשות ואל הישן לא ישאר מזה כל זולת ההזנה שאין לה התיחפות 
עם ההרגשות כי היא נמצאת גם בצמחים, 

ח וב ב: אם תתבונני היטב תמצאי שהרבר בהפך כי אע'פ שיהבטל בשינה 
אדגש חראות והשמע והטעם והריח הגה לא יתבטל המשוש כי יורגש בשינה החום 
והקור 


*) ענ שגנון <פוב: סככי, 


= 
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והקור וגם המחשבה נשארת בהרבה דברים גט שהיא בלתי מסודרת כי החלומות 
לפי הרוב הם מהרברים הרגילים בהקיץ, אמנם בהעמקת העיון גם הרגשות החום 
והקור היא בטלה:עם שאר ההרגשות וכן מחשבת כל שאר הדברים נאברת זולתי 
אותה שהעיון בה וגם המחשבה הואת הנשארת לברה אל המעיין איננה שלו אלא 
של הרבר הנאהב ובהתעסקו בזאת המחשבה גם הוא איננו בעצמו אלא חוץ מעצמו 
ברבר שהוא מעין וחושק כי כשאוהב טרור בעיון הנאהב אין לו שום השגהה 
וזכרון מעצמו ואינו פועל לתועיתו שום פעולה מפעולות השבע וההרגש והתנועה 
או השכל אלא הוא בכלל רחיק ותוץ (מרעהו) מעצמו ומיוחד ועצמי אל הנארב 
שמעיין עליו ובו הוא נהפך בהחלט כי מהות הגפש ופועלה המיוחד הוא שאם היא 
מתאחרת בעצמה לעיין בעומק איזה נושא היא במהותה נעתקת בנושא ההוא והוא 
העצמות שלה ואיננה עור נפש ומחות. האוהב אלא היא בפועל מהרבר הנאהב 
והרי בטול ההרגשות בטרדת האהבה הוא יותר הרבה מבשל השינה וא'כ באיזה 
טענה תוכל נעמה להתרעם עלי אם לא ראיתיך או לא רברהי לך, '/ 

נעמה: א"א להבחיש שלא נראה בבל עת כי עומק עיון הנפש מבטל ההרגשות 
אמנם רצוני לדעת הטעם יוחר בביאור לכן הגירה לי למה בהיות המחשבה עמוקה 
מאר לא ישארו ההרגשוה? כי הנפש איננה צריכה להשתמש מהם כרי לעיין אחרי 
שאין להם התיחפות בפעולתה גם איננוז צריכה לרבוי"החום הטבעי כמו בבשול 
המזון ולא לכחות המשמשות אל החושים כי הנפש איננה פועלת באמצעות הגשמיות 
להיותה נברלת מחומר וא"כ מה צורך אל העיון והמחשבה לבטול ההרגשות ולמה 
הוא מבטלם או מושכם? 

ח וב ב: הנפש היא אחת בעצמה ובלתי מתחלקת ומפני התפשטה בכחה 
בכל הגוף וחלקיו החצונים נאמר שהיא מתחלקת בעבור קצת פעולות המתיחסות 
אל ההרגש והתנועה וההזנה ע"י כלים מתחלפים ובכחות רבים ונבדלים כמו שיארע 
אל השמש כי בהיותו אחר הוא נחלק ומתרבה בההפשטות וריבוי ניצוציו כפי 
מספר וחלוף המקומות שהוא מכה בהם, א"כ בזמן שהנפש השכלית (שהיא לב הלב 


ונפש הנפש) ע"י כח החמרה היא מתקבצת בעצמה לעיין בנושא עמוק ואהוב היא 


מאספת אליה כל כחותיה ומצטמצמת באהרותה הבלתי מתחלק. ונמשכים אליה 


| כל הכחות אף על פי שאינה משתמשת מהם ומתקבצים באמצע הראש מקום 


המחשבה או במרכז הלב אשר שם החטרה והחשק בעוזבם העינים. בלי ראות 
והאזנים בלי שמע וכן שאר הכלים בלי הרגש או הנועה וגם האיברים: הפנימים 
מההזנה הם מתרחקים מפעולתם ההכרחית והתרירה של העכול וחלוק המזון אלא 
היא מפקרת שמירת הגוף האנושי אל הכח החיוני שבלב שכבר אמרתי לך שהוא 
שומר החיים וזה הבח הוא אמצעי במקום ובמעלה בכחות הגוף האנושי וקושר 
החלק העליון עם התחתון, 

נעמה: באיזה איפן? חח ובב: מקום הכח החיוני הוא בלב העומר בחזה 
שהוא אמצעי בין החלק התחתון מהארם שהוא הבטן ובין העליון שהוא הראש, וכן 
הוא אמצעי בין חלק הון התחתון שהוא בבטן ובין חלק ההכרה העליון שהוא 
בראש באופן כי באמצעותו מתקשרים שני חלקים וכחות הללו במהות האנושי ולכן 
אם לא הכח הקושר הזה הנה הנפש נהנשמה שלנו היתה נעתקת מגופינו בעייונים 
החזקים ופורחת מאתגו ער שישאר הגוף-נערר ממנה, נ ע מה: האם אפשר בעיונים 
אלו להתעלות כ"כ הנפש ער שתמשוך עמה גם קשר החיים הלז? חוב ב: אפשר 


שיהיה החשק כ"כ חזק והעיון כ"כ עמוק ער שתתפרש ותמשך ל מן הגוף 
בהחלט 
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בהחלט בהתבטל הרוחות מפני חוזק התאחרם באופן כי בהתדבק הנפש בעוצם 
החשק והתאוה עם הנושא שהיא אוהבת ומעיינת בו תוכל במהרה לעזוב הגוף 
המשולל ממנה בהחלט, נ ע מה: מתוקה תהיה מיהה כזאת. 

חוב ב: כך היתה מיתת המאושרים שלנו כי בהיותם מעיינים בתכלית החשק 
את היופי האלוקי בהתהפך כל נפשם בו עזבו את הגוף ולכן תורתנו הקדושה 
בספרה מיתת שני הרועים הקדושים משה ואהרן אמרה שמתו על פי ה' והחכמים 
אמרו ע"ר חידה שמתו בנשיקה האלקית ר'ל שלוקחו ונמשכו מהעיון הנאהב 
וההתאחרות. האלקי כמו ששמעת, 

נ עמה: רבר גדול הוא בעיני שנ"כ בנקלה תוכל נפשנו לעופף אל הרברים 
הרוחנים ושעס היוהה אחת ובלתי מתחלקת כמו שאמרת תוכל להתעסק בדברים 
שהם בתכלית ההפך והמרחק כמו שהם הגשמים מהרוחנים, רצוני חובב שתתן לי 
איזה טעם שבו תוכל רעתי להבין היטב זו ההתהפכות והסבוב הנפלא אשר לנפשנו 
והגידה לי באיזה ררך היא עוזבת ולוקחת את ההרגשות מתעסקת ומבטלת מהעיון 
בכל עת שתרצה כאשר אמרת, 

חובב: הנפש היא בזה למטה מהשכל הנברל לפי שהשכל הוא כולו מתרמה 
(אוניפורמי) בלי התנועע מרבר אל רבר ולא מעצמו אל זולתו ולכן הנפש שהיא 
למטה ממנו (לפי שממנו היא נמשכת) איננה מתרמה אלא בהיותה אמצעי בין 
העולם השכלי והרוחני (רצוני אמצעי והקשר שבה הם נקשרים זה עם זה) צריך 
שיהיה לה טבע מורכב משכל רוחני ושנוי גשמי כי זולת זה לא תוכל להכנס בגופים 
ולכן יאָרע שכמה פעמים היא יוצא משכלה אל הדברים הגשמים כדי להתעסק 
בקיום הגוף עם כחות ההזנה וגם כדי להביר הרברים התצונים ההכרחיים אל החיים 
ואל (העיון או) המחשבה ע'י כח ופעולות ההרגשה , אמנם לפעמים היא מתקבצת 
בעצמה וחוזרת אל ההשכלה ונקשרת ומתאחרת עם השכל הנברל שעליה וגם משם 
היא יוצאת אל הגשמיות ואח'כ חוזרת אל המושכלות כפי צורך נטיותיה. ולכן אפלטון 
היה אומר שהנפש היא מורכבת מעצמה ומזולחה מבלתי נבָאה ומנראה ואומר שהיא 
מספר המניע את עצמו ר"ל שאיננה מטבע מתרמה כמו השכל הפשוט אלא ממספ 
של טבעים אוננה גשמית ולא רוחנית והיא מתנועעת מזה לזה תמיד ואומר שתנועתה 
היא סבובית ותדירה לא מפני שתתנועע ממקום למקום תנועה גופנית אלא רוחנית 

ע"י פעולותיה שהיא מתנועעת מעצמה בעצמה ר"ל מטבעה השכלי אל טבעה הגשמי 
ואח"כ אל השכלי וכן תמיר חלילה בסבוב, 
| עמה: במעט נמנע לו להבין ההברל הזה שאתה עושה בטבע הנפש 7 
אם תמצא איזה משל נאות כרי להשקיט יותר את רעתי יהיה יקר בעיני, ח וב ב: 
איזהו משל יותר טוב מאותו של שני השרים השמימיים שעשאם הבורא יתעלה 
דוגמות אל השכל והנפש? נ ע מ ה: אלו הםל ח וב ב: שני המאורות הגדול המשרה 
ביום והקטן המשרת 0 נעמה: רצונך לומר השמש והירח 

הובב: כן, נעמה: מה ענינם עם השבל ותנפש? ח וב ב: השמש היא 
תמונת ודוגמת השכל האלקי שממנו נאצלים כל השכלים והירה הוא דוגמת נפש 
העולם שממנה נמשכות כל הנפשות, ג ע מה: באיזה אופן? חובב: הרי את 
יורעת כי העולם שנברא הוא 1% לגשמי ורוחני ר"ל בלתי גשמי, ג ע מה: ידעתי 
זה, חב ב: וגם את יורעת שהעולם הגשמי הוא מורגש והבלתי גשמי הוא מושכל. 
נעמה: גם זה ירעתי, חוב ב: וצריך שתרעי כי מחמשת החושים ראות העין 
בלבר הוא העושה שיהיה העולם הגשמי מורגש כמו שהראות השכלי עושה את 
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הבלתי גשמי שיהיה מושכל, נ ע מה: והארבעה חושים אחרים שמע משוש טעם 
וריח א"כ למה הם? חו ב ב: הראות בלבד הוא המכיר את כל הגשמים או הגופים 
והשמע הוא מסייע להכרת והשגת הדברים לא שיקח רהכרה ויקבלה מהרברים 
עצמם כמו העין אלא יקבלנה מאחר שהכיר ע"י הלשון ואותו האחר הכיר ע'י הראות 
או הבינהו ממה שראה באופן שהראות קודם אל השמע לעולם בהיותו המקור הראשון 
אל ההכרה השכלית והג' חושים אחרים הם כלם גשמים שנעשו להכרת ושמוש 
הרברים ההכרחים לקיום הבע"ח יותר מלצורך ההשגה השכליה, 
נעמה: הבע'ח שאין להם שכל יש להם גם את הראות והשמע, חובב: 
אמת הוא זה אבל הוא לפי שהם צריכים ג"כ להם בעבור קיום הגוף אמנם בארם 
מלבר הועילם אל קיומו הם הכרחים בעצם להשגת הנפש וזה כי ע"י הרכרים 
הגשמים נורעים הסלתי גשמים והנפש מקכלת אותם מהשמע ע"י מה שיאמרו 
הזולת ומהראות ע"י העין של גופם עצמו. ג ע סה: הבנהי זה היטב ועהה המשך 
לכונתיך. ח ו,ב ב: אין שום אחר משני ראות הללו גשמי ושכלי יכול לראות בלי 
אור שיהיה מאיר, הראות הנשמי אינו יכול לראות בלי אור השמש שיאיר העין 
והנושא המובט והאמצעי שיהיה אויר או מים או איזה גוף אהר ספירי, ג ע מה; 
האש ושאר הדברים המזהירים הרי גם מאירים ועושים שנראה? 
חוב ב: כן הוא אבל לא בשלמות אלא כפי מה שהם מקכלים מאור השמש 
שהוא המאיר הראשון ובלערי האור הנמשך ממנו בראשונר או מזולתו שקבלתו 
ממנו לצורה לעולם לא היה העין יכול לראות ולהבין הרברים והענינים הבלתי 
גשמים והכוללים אם לא יקבל ראור מהשכל האלקי ולא הוא בלבר אלא גם המנים 
שהם ברמיון (שמהם הבח השכלי מקכל ההבר.ז השכלית) (והם האמצעי כנ"ל) יאירו 
מהמינים הנצחים שהם בשכל האלקי (והם הנושא המושג כנ"ל) שהם הרוגמות מכל 
הרברים הנבראים והם הנמצאים בשכל האלקי כררך שנמצאים ועומרים המינים 
שהם דוגמות הרברים המלאכותים בשכל האומן והם המלאכה או האומגות (ארטי) 
עצמה ואלו המינים בלבר הם שקראם אפלטון (איריאי) דוגמת באופן כי הראות 
השכלי והנושא וגם האמצעי אל פועל ההשכלה הכל יאיר אותם השכל האלקי 
כמו שיאיר השמש את הראות הגשמי עם הנושא והאמצעי שלו וא"כ הוא מבואר 
שהשמש בעולם הגשטי הנראה הוא דוגמת השבל האלקי בעולם הקותני. 
געמה: יפת בעיני רמיון השמש אל השכל האלקי ואע'ם שהאור האמיתי 
הוא אור השמש הנה גם שפע השכל ראלקי יאות מאור לקרותו אור כמו שאתה קוו"א, 
חוב ב: הלא יוהר ראוי שיקרא אור והוא באמת יותר אמיתי זה של השכל 
מאותו של השמש, נ ע מ ה: יוהר אמיתי למה? ח ו ב ב: כמו שהכח השכלי הוא יותר 
מעולה ויש לו הכרה יותר אטיתית ושלמה מכח הראות כך האור המאיר הראות השכלי 
הוא יותר שלם ויותר אמיהי מאור השמש המאיר העין, ועור אומר לך כי האור השמש 
איננו גוף ולא התפעלות ואיכות או מקרה של גוף כמו שהשבו קצת מפחותי הפלוסופים 
אבל באמת איננו אלא צל מהאור השכלי או ווהר שלו בגוף היותר נכבר, ולכן משה 
נביאנו בתחילת בריאת העולם אמר שבהיוה כל הדברים האלה אחר. חשוך ואפל 
כמו תהום של מים ברתף הרוח האלקי במי ההיולי ברא את האור ור'ל כי מן 
השכל המאיר האלקי נברא האור הנראה ביום הראשון מהבריאה וביום הרביעי 
נתיחר אל השמש והירח והכוכבים, 
|| נעמה: איך אפשר שאור הגופים יהיה דבר בלתי גשמי וכמעט שכלי? ואם 
הא גשמי איך תוכל להכחיש שלא יהיה או גשם או איכות או מקרה גשמי? 
י חובב 
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חובב: האור בשמש איננו מקרה אלא צורה רוחנית אליו נאצלת ומצוירת 
מהאור השכלי והאלקי ובשאר הכוכבים הוא צורה ג'כ אבל נמשך מאור השמש ועוד 
הוא נאצל בררך יותר גשמי ופחות להיות כמו צורה באש ובגופים המאירים אשר 
בעולם השפל ובגופים הספירים וזכים כמו האויר והמים יתראה בהם האור של הגוף 
המאיר כמו פועל וענין נברל ורוחני ולא גשמי כמו איכות או הפעלות והגשם הספירי 
הוא מעבר (וואיקולו) בלבד אל האור ולא נושא אליו, 

נעמה: ולמה לא? חוב ב: אם היה האור בגשם הספירי איכות בנושא 
יהיו לו תנאיו שהם ששה, ראשונה יהי' מתפשט בנושא חלק אחר חלק אמנם האור 
הוא מפלש פתאום בכל הגשם הפפירי, שנית כי האיכות המגיע הוא משנה ההכנה 
הטבעית של הנושא אמנם האור אינו עושה שום שינוי בסיפרי שלישית שראיכות 
היא מתפשטת במרחק מוגבל אבל האור מתפשט בספירי בלי הגבלה ושיעור, רביעית 
שאחרי התרחק פועל ונותן האיכות ישאר לעולם בנושא קצת ממנו איזה זמן כמו 
שישאר החום במים אחרי הפררם מהאש אבל בהתרחק נפסדת המאור לא ישאר 
בספירי אור, כלל חמשית כי האיכות הוא מתנועע עס הנושא אמנם האור מצד 
שהוא מאיר איננו מתנועע בתנועת האויר או המים שהיא נמצא בהס, ששית כי 
האיכיות הרבים ממין אתר כשהם בנושא אחר הם מתערבים או נעשים הרכבה 
| אחת אבל אורות רבים אינם נעשים אחד והראיה לזה שאם תלכי לאור של שני 
נרות תראי כי יעשו שני צללים ואם יותר יותר גם אם נשים ג' נרות או יותר 
(בפירטוסו) (אולי הוא פינס) אחר קטן בצדרים מתחלפים נראה כי יעשו ג' אורות 
נברלים, כל זה יורה לנו שהאור בגשם הפפירי או בגוף המאיר איננו איכות או 
הפעלית גשמי אלא מציאות ופועל רוחני הפועל בספירי בהמצא המאיר ומסתלק 
בסלוקו, ואין האור עומר בספירי באופן אחר ממה שיעמור השכל או הנפש המשכלת 
בגוף שיש לו עמה הקשר מציאות ועטירה לא הקשר עירוב (עיין בפירוש השם 
טוב בהקדמה י"א מהקדמות הח"ב מהמורה) ולכן איננו משתנה בשינוי הגוף ולא 
נפסרת בהפסרו באופן כי האור האמיתי הוא השכלי שהוא מאיר בעצם את העולם 
הגשמי והבלתי גשמי ובאדם הוא מאיר את הנפש והראות השכלי ומהאור הזה 
נמשך אור השמש המאיר בצורה ובפועל העולם הגשמי ובארם נוהן אור אל ראות 
העין שיוכל להשיג כל הגופיס לא בלבר אותס שבעולם ההויה השפל (כמו שעושים 
גם כל שאר החושים) אלא גם הגופים האלקים ונצחים מהעולס האמתי שהס עקר 
סבת ההכרה השכלית בארם מהרברים הנבדלים כי מראית הבוכבים והגלגלים תמיר 
בתנועה אנו באים להכיר שמניעיהם הם שכלים ונברלים וחכמת ויכולת הבורא העושה 
אותם (כמ"ש דוד) כי אראה שמיך מעשה אצבעותיך וגו', ג ע מה: אקה עושה 
כח הראות הרבה יותר נעלה מכל שאר החושים יחר, והנה השאר ובפרט המישוש 
והטעם אנכי רואה שהם יותר הכרחים לחיי הארס, 

חוב ב: הם יותר הכרחים לחיי הגופ והראות אל החיים הרוחנים מההשכלה 
ולכן הוא יותר חשוב ונכבר בכלי ובנושא ובאמצעי ובפועל. 

נעמה: תפרש לי ד' מעלות אלו, חובב: הכלי את רואה כמה הוא זך 
ורוחני ועשוי באומנות יותר מכלי כל שאר החושים כי העינים הם בלהי דומים 
לשאר כל חלקי הגוף אינם בעלי בשר אלא מאירים ספירים ורוחנים נראים ככוכבים 
ועורפים ביופי מכל שארחלקי הגוף. המלאכה שבהם נודעת בהרכבת טבע הלחיות 
או הרקנות שלהם שהוא ענין נפלא יותר מכל שאר האיברים או הכלים, נושא 
הראות הוא כל העולם הגשמי כך השמימיי כמו השפל הזה ושאר א אינם 

%" יכולים 
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יכולים להשיג אלא איזה חלק ,מהעולם. השפל ולא בשלימות, האמצעי של שאר 
החושים הוא בשר כמו במשוש או אידים כמו בריח או לחין במו בטעם או אויר 
מתנועע במו בשמע, אמנם האמצעי של הראות הוא הפפירי הבהיר והרוחני "ל 
אויר מונהר מהאור השמימיי העודף ביופי אל כל שאר חלקי העולם כמו העין, . 
המעריף על כל שאר חלקי גוף החי הפועל של שאר החושים הוא מתפשט בדברים 
מועטים מהגופים שהם משיגים, הריח הוא מרגיש חריפות או חירור ועקיצת הארים 
בלבר והטעם חריפות לחות המאכל והמשקה והמשוש חריפות האיכיות המתפעלות 
עס מעט חוש הרגש משותף חומרי ובלתי שלם באופן כי מיני (פעולות) שלשה 
חושיש הללו הרי הן הן פעליות ועקיצות קרובות והשמע עס שחהוא' יותר רוחני 
ורחוק מ"מ הוא מרגיש ההכאות הכבדות והמרות מהאויר המתנועע מהקשת גוף 
אחר בחבירו וזה קצר ומיניו הם מעורבים הרבה עם התפעלות ההכאה ועם החנועה 
הגשמית. אמנם העין רואה הדברים אשר בשטח האחרון מהעולם ובמים העליונים " 
וכל הגופים הרחוקנם והקרובים הוא משיגם ע'י האור ומשיג את כל טיניהם בלי 
שום הפעלות הוא מכיר את מרחקיהם את מראיהם ואורם ואת שעוריהם ותמונותיהם 
ומספרם ומצבס ותנועותיהם וכל דבר מהעה"ז עם כמה הברלים פרטים כאלו היה 
התיר של השכל ושל כל הדברים המושכלים ולכן אמר ארסטו שאנחנו אוהבים 
את הראות יותר מכל שאר החושים לפי שהוא עושה אותנו בעלי השגה יותר מכל 
האחרים, וא"כ כמו שבאדם (שהוא עולם קטן) העין בין כל חלקיו הגשמים הוא 
כמו השבל בין כל כחות הנפש ודוגמא לו ונמשך אחריו כך בעולט הגרול השמש 
בין כל הגשמים הוא כמו השכל האלקי בין כל הרוחנים דוגמא שלו ונמשך אחריו 
וכמו שאור וראות עין האדם הוא נמשך ונאצל עם הרבה הבדליו מהאור השכלי 
לראותו, כך אור השמש הוא נמשך ונאצל מהאור הראשון והאמתי של השכל האלקי 
וא'כ תוכלי להכיר היטב כי השמש הוא דוגמא אמתית אל השכל האלקי ועל הכל 
הוא דומה אליו ביופי כי כמו שתכלית היופי הוא תלוי בשכל האלקי שכל המציאות 
הוא מצויר בו ביופי גדול כך בעולם הגשמי יופי השמש הוא קבלת היופי כי הוא 
מיפה ומאיר כל המציאות, ג ע מה: בודאי השמש הוא רוגמא אמתית מהשכל 
האנושי כמו שאמרת ובאמת יש דמיון גדול אל השכל האנושי והעין הגשמי עם 
השכל האלקי ועם השמש, אמנם נראה לי שיש הברל בין העין האנושי והשמש 
שאיננו כן בין שכלינו והשבל האלקי והוא כי שכלינו דומה אל האלקי במה שכל 
אחר מהם רואה ומאיר כי כמו שהאלקי מלבר שהיא מבין כל מיני הרברים הנמצאים 
בו עור הוא מאיר כל שאר השכלים עם הרוגמות (איריאי) שלו המאירים והנצחים 
כך שכלנו מלבד שהוא מבין מיני כל הדברים עור הוא מאיר כל שאר כוחות 
ההשגות שבאדם כדי שעם שהשגתם והכרהם היא פרטית וחומרית תהיה מיושבת 
מן השכל ולא בהמית כמו בשאר הב"ח אבל העין והשמש אינם דומים ביניהם כך 
בי העין הוא רואה ואינו מאיר והשמש הוא מאיר ואינו רואה, 

חוב ב: אולי כי גם בזה אינם בלתי דומים וזה כי העין איננו רואה עס ההארה 
הכוללת של (האמצעי) הספירי אלא גם עם ההארה הפרטית מהניצוצין המאירים 
הנמשכין מהעין עצמו על הנושא שהם בלברם אינס מספיקים להאיר האמצעי 
והנושא אבל מ"מ בלערם לא היה האור הכולל מספיק לעשות פועל הראיה, 

נע מה: א"כ רעתך הוא שהעין רואה ע'י שולחו ניצוציו כנושא? 

חורב ב: כך הוא דעתי, נ ע מה: הנה בזה אינך מכת המסאים ואריסטו יסתיר 
זה ואומר שהראיה נעשית ע"י התחקות מן הנושא ההוא בבת העין ולא בשילוח 

הניצוצין 
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הניצוצין כדברי אפלטון, חוב ב: אריסטו לא עשה מופת לזה נגד אפלטון כי 
לפ דעתי שני הדברים הס הכרחים בפועל הראות ר"ל הליכת נצוצי העין להשיג 
ולהאיר הנושא וכן התחקות מן הנושא בבת העין וגם שתי תנועות הפכיות אלו 
אינ] מספיקות אל הראות בלי רבר אתר שלישי ואחרון והוא שהעין ע"י נצוציו 
שעל הנושא יעריך וירמה מן הנושא שהשיג (ונתחקה בבת עין) עם הנושא החצוני 
ובפועל השלישי הזה תלויה הסיבה האמתית של הראיה, 

נעמה: דעתך זו נראית לי חרשה, ח ו ב ב: אמנם הנה קדומה כמו האמת 
עצמו ומה שרצוני להוכיח הוא כי העין מלבד שהוא רואה הוא ג'כ מאיר תחלה 
כל מה שהוא רואה ולכן אל תאמיני שהשמש הוא מאיר בלבד ולא רואה שראוי 
= להאמין כי מכל החושים אותו של הראות בלבר הוא נמצא בשמים והרבה יותר 
בשלימות ממה שהוא באדם ובשאר הב'ח, נ ע מה: באיזה אופן השמים רואים 
כמונו. ‏ חחוב ב: יותר ממנו, ג ע מ ה: יש להם עינים? | 

ח וב ב: ואלו הם העינים יותר טובים מהשמש והבוכבים שנקראו בתורה עיני 
ה' מפני ראותם יאמר הנביא על ז' כוכבי לכת שבעה אלה עיני ה' המשוטטים 
בכל הארץ ונביא אחר אמר על הגלגל המכוכב וגבותם מלאות עינים (או והאופגים 
מלאים עינים סביב) וקוראין השמש עין כאמרם עין השמש ואלו העינים השמימיים 
כמו שהם מאירין בך הם ג'כ רואים וע"י הראות הם משיגים ומכירים כל רְבָרִי העולם 
הגשמי והתחלפותם, 

נעמה: וכיון שאין להם אלא הראות איך יכולים להשיג דברי שאר החושים? 
חובב: הדברים התלוים בהפעלות מוחלט אינם משיגים אוהם באופן ההוא כי 
אינם משיגים הטעמים בטעימה ולא האיכיות במשוש ולא האדים בהריח אלא 
מצד שהשמימיים הם סבות לטבעי ולאכיות היסורות (אשר מהם נמשכים הרברים 
ההם) הם מכירים בררך סיבה כל אותם הדברים וגם ע"י הראות משיגים הרברים 
העושים אלו ההתפעליות , ג ע מ ה: ומהשמע מה דעתך תאמר שהם שומעים? 

חוב ב: לא ע"י כלי ואבר מיוחר כי אין להם אלא אותו של הראות אבל 
בראותם תנועות הגופים והשפתים והלשון ושאר כלי הקולות הם משיגים את ענינם 
ורמזם כמו שתראי כמה אנשים: חרי הראות שבראותם תנועת השפתים והפה בלי 
שמיעת קול ישיגו מה שידובר וכמה יוכל לעשות זה יותר היטב הראות של הכוכבים 
הגדולים והבהירים ובפרט אותו של השמש כי לפי רעתי עמו בלבר הוא מפלט 
ונכנס בכל גופי העולם גם בארץ המקשית כמו שנראה מהחום הטבעי שמשפיע 
השמש ער מרכז הארץ ובאופן זה כל הרברים האיכיות וההפעליות והמלאכות של 
העולם הגשמי הוא משיגם ברקרוק ובשלימות עם כח הראות בלבר וא"כ כמו ששכלינו 
דומה אל האלקי בהיותו רואה ומאיר וכמו שהעין דומה אל השמש בשהוא ג'ב 
רואה ומאיר וכמו שהעין דומה אל שכלינו בשני דברים בראיה ובהערה כך השמש 

הוא דומה אל השכל האלקי. בראית ובהארת הרברים. 

| נעמה: כי מה שאמרת לי מדמיון השמש אל השכל האלקי עתה אמור לי 
איזה רבר מהדמיון שאמרת שיש לירח אל נפש העלום;* - >> 

ח וב ב: כמו שהנפש היא אמצעית בין השכל +הגוף והיא מורכבת ועשויה 
מהאחרים וקיום השכלי ומההתחלפות והשנוי הגשמי כך +הירח הוא אמצעי בין 
השמש שהוא דוגמת השכל ובין הארץ הגשמית וכך הוא מורכב ונעשה מאור השמש 
האחרדי והקיים ומאופל הארץ המתחלף והמשתנה. , 

נעמה: הבנתי אוהך. ח וב ב. אם הבנת אותי תפרשי מהשאמרת, נ ע מ ה; 

שהירת 
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שהירח אמצעי בין השמש ובין הארץ הוא מבואר לפי מקומו הוא תחת השמש 
וממעל לארץ באופן כי הוא באמצע שניהם ובפרט לדברי הקרמונים שאמרו כי 
השמש הוא מיר למעלה סמוך על הירח וכן שהרכבת הירח הוא מאור שמשי ואופל 
ארצי זה נראה מהכתמים השחורים הנראים בתוך הירח בהיותן במילאו באופן 
שאורו הוא מעורב באופל, :ְ 

ח וב ב: הבנת קצת ממה שאמרתי והיותר נקל אמנם העיקר חסר לך, נ ע מ ה: 
א'כ תפרש השאר, ח וב ב: מלבר מה שאמרת האור עצמי של הירח להיותו חלש 
בזוהרו הרי הוא אמצעי בין בהירת אור השמש והאופל הארצי וגם הירח עצמו 
הוא מירכב תמיר מאור וחושך כי לעולם (זולת בשעת לקותו) החצי ממנו הוא 
מאיר מאור השמש והחצי שני הוא אופל וחושך, וכבר היתי יכול להגיר לך בהרכבה 
זאת הרבה פרטים מדמיון הירח אל הנפש בהיותו רונמא אמיהית אליה אם לא 
שאני ירא להאריך, ּ 

נעמה: בבקשה ממך הגידה לי כרי שלא ישאר לי דרוש זה בלתי שלם 
כי הוא יפה בעיני ולא שמעתיהו מזולתך וחרי היום ארוך שיספיק אל הכ", 

ח ובב: הירח הוא עגול כמו כרור ולעולם (אם איננו לקוי) מקבל האור מהשמש 
בחציו וחצי גופו השני הבלתי רואה את השמש הוא לעולם' חשוך, 

נעמה: הלא אינו נראה שיהיה חצי הירח מאיר תטיד אלא פעמים מועטות 
והוא בעת מילואו בלבר ובשאר הזמנים אין האור מחזיק חצי גופו אלא חלק ממנו 
פעם גדול ופעם קטון כפי תוספת ומיעוט הירח ולפעמים נראה שאין לו אור.כלל 
והוא בעת המולד ויום אחר לפניו ויום אחר לאחוריו שלא נראה אור בשום חלק 
ממנו, חוב ב: דבריך צורקים לפי הנראה אבל באמת לעולם חצי גופו מאיר מן 
השמש, נע מת: ומרוע אינו נראה כן? חוב ב: מפני שבהתנועע הירח תמיר 
בהתרחק. או היוקרב אל השמש הוא משתנה באותו אור המאיר לעולם את חציו 
בסבוב מחלק אל חלק ר"ל מהחלק העליון שלו אל התחתון או מהתחהון אל העליון 
(שלו), נ ע מה: איזהו הנקרא עליון ואיזהו הנקרא התחתון ? | 

חוב ב: חלק הירח התחתון הוא אותו שכלפי הארץ המביט עלינו ואנו רואים 
אותו בהיותו מאיר כלו או מקצתו והחלק העליון הוא אותו שכלפי גלגל השמש 
שעליו ואין אנו יכולים לראותו גם שיהיה מאיר א"כ הנה פעם אחר בחורש כל 
החצי התחתון הוא מאיר מהשמש ואנו רואים אותו מלא אור וזה בחמשה עשר 
לחורש לפי שאז הירח הוא נכחי אל פני השמש ופעם אחר הירח הוא מאיר בחציו 
האחר ר*ל העליון וזהו בעת קבוצו עם השמש שעליו והוא נותן האור אל כל החלק 
העליון מהירח והתחתון שפונה אליו הוא נשאר כלו אופל ואז כשיעור שני ימים 
אין הירח נראה לנו ובשאר ימי החודש האור הוא הולך ומתחלף בחצי גרם הירתי 
כי מעת הקבוץ האור מתחיל להתמעט מהחלק העליון ולבא אל התחתון הפונה 
אליו מעט מעט כפי התרחקו מהשמש אבל לעולם כל החצי ממנו הוא מאיר מפני 
= כי מה שחסר מן האור מהחלק התחתון הוא בעליון הבלתי נראה לנו וכן הולך 
ונוסם בתחתון ער יום הט'ו שאז כל החלק התחתון הוא מאיר והעליון אפל ואוז'כ 
מתחיל האור להעתיק אל החלק העליון בהיותו נחסר מעט מעט מהתחתון ער עת 
הקבוץ והוא המולר שאז כל החלק התחתון הנראח לנו הוא משולל כלו מאורה 
והעליון הבלתי נראה הוא כלו מלא אור, 

נעמה: הבנתי היטיב מהלך והעתק אור חצי הירת ואופל החצי האחר 
מהחלק העליון שכלפי הגלגל אל התחתון המביט לנו וכן ההפך, אמנם הגידה לי 

איך 
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איך בזה הוא דוגמא אל הנפט, ה וב ב: אור השכל הוא קיים ומה שיאצלו 
ממנו בנפש הוא נעשה משתנה ומורכב עם אפל טפני היותה מורכבת מאור שכלי 
ואופל וחשך גשמי כמו שהירח מורכב מאור שמשי ומאופל גשמי ושנוי אור 
הנפש הוא כשינוי אור הירח מהחלק העליון אל התחתון וכן בהפך לפי שהנפש 
לפעמים היא משתמשת בכל אור ההשַגה שיש לשכל בהנהגת הדברים הגשמים 
ל אפלה בהחלט בחלק העליון השכלי ערומה מעיון משוללת מחכמה אמיתית 
כולה מלאה מערמות ומנהגים גשמים, וכמו כי בעת שהירח הוא במלואו ונכחי אל 
השמש האצטגנינים אומרים שאז הוא במבט של שנאה נמורה עם השמש כך בעת 
שהנפש לוקחת כל האור שיש לה מהשכל בהלק התחתון כלפי הגוף הרי היא בנכחיות 
של שנאה עס השכל ומתרחקת ממנו בכל מכל ובהפך מזה הוא בהיות הנפש 
מקבלת אור השכל' בחלק העליון הבלתי גשמי כלפי השכל והיא מתאחרה עמו 
כמו הירח עם השמש בזמן הקיבוץ, האמנה כי הרבוק האלקי ההוא היא סיבה 
שתעזוב הרברים הגשמים והשגחתם ונשארת חשובה כמו הירח בחלק התחהון המביט 
אלינו ובהיות הנפש נברלת אל העיון והרבוק עם השכל אין דברי הגוף מונהגים 
ונעשים כהוגן אך כרי שלא יבטל כל החלק הגשמי מוכרח הוא שתפרר הנפש 
מרבוקה עם השכל בנתינת האור אל החלק התחהון כך יחסר מהעליון. ומפני שהדבוק. . 
השלם א"א שימצא עם ההשגחה ברברים הגשמים לכן הנפש נותנת אורה והכרתה 
בגשמיות ומסירתו מהאלקית מעט מעט כמו הירח ער שתשים כל השגחתה בגוף 
ותניח בהחלט את העיון ואז היא במו הירח בחצי החורש מלא אור בחציו התחתון 
וחשוך בחציו העליון, עור ימשך שהנפש כמו הירח תמשוך האור מהעולם התחתון 
ותחזירנו אל העליון האלקי מעט מעט עד שתחזיר לפעמים לאותו הרבוק השלם 
והשכלי עם חשק גמור אל הגוף וכן תמיר זה אחר זה ישתנה אור השכל בנפש 
מחלק אל חלק וכן החשך הנכחי כמו אור השמש בירח עם דוגמא ורמיון נפלא, 

נעמה: אשוב אתפלא בי ואשמח על ראותי איך בחכמה עליונה עשה היוצר 
והבורא יתעלה דוגמת חוקי שני המאורות הרוחנים בשני המאורות השמימים השמש 
והירח כרי שבראותנו אלה שא"א שיהעלמו מעין הארם יוכלו עיני נפשינו לראות 
אותם הרוחנים שא"א שיהיו מושגים אלא אליהם, אמנם להשלמת זה הענין יותר 
רצוני כי כמו שהגרת לי רמיון קבוץ הירת עם השמש ונכחיותם תאמר לי ג"כ 
איזה רבר מרמיון שני המבטים המרובעים הנקרא רביעי הירח שהאחד הוא ז' ' 
ימים אחרי הקבוץ והשני ז' ימים אתרי הנכיות ותודיעני אם אולי יש להם ג'כ 
איזה רמז בשנוי הנפש, 

חובב: ודאי יש להם כי אותם המבטים המרובעים הם בהיות הירח בכון 
מאיר בחצי מהחלק העליון ובחצי מהחלק התחתון והאצטגנינים אומרים שהמביט 
המרובע הוא של חצי שנאה ומחלוקת והוא כי בהיות שני החלקים ההפכים שוים 
זה לוה ובחלק שוה מהאור הם במחלוקת איזה מהם יקבל המותה וכן בהיות אור 
הנפש השכלי נחלק בשוה בחלק העליון מהרעת ובחלק התחתון מהמוחשות ‏ יש 
מחלוקת איזה יגבר וימשול אם השכל על החוש או החוש .על השכל. 

נע מה: ומה ירמוז היות המרובעים שנים? ח וב ב: האחר הוא אחרי הקבוץ 
שממנו יתחיל החלק התחתון להתגבר באור יותר מהעליון וכן הוא בנפש בבָואה 
מן הרבקות אל הנכחיות שאחרי שהיו שני החלקים שוים באור התחתון. יגבר על 
העליון כי החוש החמרי ימשול על השכל והשני הוא אחרי הנכחיות שממנו יתחיל 
החלק, העליון להתגבר באור על התחתון 4 יארע בנפש בבואה מן הנכחיות אל 

הרבקות 
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הדבקות השכלי שאחרי שהיו שני החלקים שוים באור יתחיל להתגבר החלק העליון 
השכלי על התהתון המוחש, נ ע מה: באמת דבר זה לא היה ראוי לשחוק ממנו 
והודיעני עור אם יש לך בארבעה המבטים של אהבה מהירח עם השמש איזה 
דמיון בשינוי הנפש והם שני מבטים ששים ושנים שלשים. 

ח וב ב: המבט הששי הראשון מהירח אל השמש הוא חמשה ימים אחר הקכוץ 
והוא של אהבה מפני שהחלק העליון הוא מאיר בלי מחלוקת מההחתון כי עדיין 
העליון נוצח והתחקון משועבר תחתיו וכן בנפש בצאתה מהרבקות היא מחלקת 
מעט מאורה אל הרברים הגשמים לצרכם וערין השכל גובר ולכן הרברים הגשמים 
אז כחושים ורזים ולכן האצטגנונים השופטים שובע הדברים הגשמים אומרים שהוא 
מבט של אהבה שנתמעט והמבט השלישי הראשי מהירח עם השמש הוא עשרה 
ימים אחהי הקבוץ ורוב האור כבר הוא בחלק התחתון אבל העליון אינו משולל 
כלו מהאור אלא שהוא משועבר אל התחתון וכן בנפש בלכתה מן הרביע הראשון 
אל הנכחיות שאע'פ שאין השכל משולל מן האור מ"מ רוב הפעולות מן הגשמיות 
נעשות בלי מחלוקת וטפני שבעת ההיא הרברים הגשמים הם בשופע ורבוי לכן 
האצטגנינים אומרים כי המבט השלישי הוא של אהבה שלמה והמבט שלישי הבא 
שנית הוא בעשרים לחרש אחרי הנכחיות וקורם הרביע השני וכבר האור התחיל 
להעחק אל החלק העליון אבל בלי מחלוקת כי רוב האור עדיין הוא בחלק התחתון 
וכן הוא בנפש אחרי היות כולה ארוקה בגשמיות ותעתק לתת חלק אל השכל 
באופן כי בהיות עריין הרברים הגשמים בשופע האור השכלי הוא רבק בהם והוא 
המבט השני של אהבה שלמה אצל האצטגנינים, המבט ששי השני בירח הוא 
בכ'ה לחרש אחרי הרביע השני קודם הקבוץ העתיר והחלק העליון מהירח כבר 
קנה רוב האור עם שנשאר עדיין אל התחתון חלק מספיק ממנו אכל באופן שבלי 
מחלוקת הוא משועבר אל העליון וכן הנפש בהפררה מהגשמיות מלבר שהוא יכולה 
להגביר השכל על המוחשות עור תעשהו עליון בלי מלחמה מהחוש עם שתשגיח 
עריין לרברי הגוף כפי הצורך בהיוהו משועבר אל השכל הישר אבל מפני שבענין 
זה הדברים הגשמים הם כחושים ובצמצום לכ; האצטגנינים קוראים לה מבט אהבה + 
שנתמעטה ואח'כ מהמבט הרביעי הזה ממבטי אהבה הנפש נוטה אל הרוחניות 
ובאה אל הדבוק האלקי שהיא תכלית אשרה ומעוט הרברים הגשמים ובאופן הזה 
נעמָה תמצאי שהנפש הוא מספר המניע אה עצמו בתנועה סבובית וסכום המספרים 
הוא כמספר המבטים הירחים עם השמש שהם שבעה והקכוץ (רומז) העשר אחרי 
ראשית וסוף לשבע המספרים כמו שהקבוץ הוא ראש וסוף קשבע המבטים. ‏ " 

נעסה: די לי במ"ש מרוגמת הירח לנפש האנושית רצוני לויעת אם יש 
איזה רמיון בלקיות הירח לרברי הנפש, 

ח וב ב: גם בזה הפליא לעשות היוצר העליון.לקות הירח הוא מפני עמירת 
והפסק הארץ בינו ובין השמש המאיר אוחו ומפני צלה נשאר הירח חשוך מכל 
צר מהתחתון ומהעליון ולכן נאמר או שהוא לוקה מפני שהוא מפסיר כל האור 
מפני חלקיו וכן יארע אל הנפש בהפסקת הגשם והארציות בינה ובין השכל שהיא 
מפפרת כל האור שהיתה מקבלת מן השכל לא בלבר מהחלק העליון אלא גם מהחלק 
המעשי הגשמי והתחתון. י 

3 עמה: איך הגשמיות תוכל להתמצע ולהפסיק בינה ובין השכל? ח וב ב: 
כשהנפש נוטה ביותר בלי הגבלה אל הרברים החמרים ונטבעות בהם היא מפסרת 
את האור השכלי בהחלט וזה כי מלבר שהיא מפסרת הרבקות האלקי והעיון השכלי 

עור 
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עוד ג בענינים המעשים היא נעשית בהמית בהחלט ובלתי אנושית ואין לשכל 
שום מקום במנהגיה הפחותים, והנה נפש כזאת היא שוה לנפש הבהמות ונעשית 
מטבעם ומאלו אמר פיתגורה שהם מתגלנלים בגוף הבהמית והבע"ח אמנם כי כמו 
שהיריח פעם ילקה כולו ופעם קצתו כך הנפש פעם הפסיד אור השכל בכל פעולתיה 
ופעם בְמקצהן לא בכלן אבל איך שיהיה הבהמיות בכל או במקצת הוא תכלית 
הכליון ועוצם הפחיתות לנפש ולזה אמר דוד המלך ע'ה בהתחנו לאל הצילה מחרב 
נפשי מיר כלב יחירתי, נ ע מה: יפה מאור בעיני מותר הרמיון הזה מהנפש הנפסרת 
החשוכה ובהמית אל הירה הלקוי והודיעני נא אס בלקות השמש יש לו ג'כ איזה 
רמז כיוצא בזה, = = י: 

חח וב ב: לקות להשמש איננו חסרון אור בגרם השמש כמו לקות הירח 
וזה כי השמש איננו משולל לעולם מאורו כיון. שהאור הוא עצמיתו המיוחה אבל 
החפרון הוא אלינו יושבי הארץ-כי מפני עמידת והתמצעות הירח בינינו ובינו אנו 
חסרים מאורו ונשארים בחושך, 

נעמה: הבנתי זה אמנם הגירה לי מה רמיון יש לו עם השכל, חובב: 
כך השכל איננו משולל לעולם ולא חסר מאורו השכלי כמו שיארע לנפש וזה פי 
האור השכלי הוא מעצמות השכל וזולתו אין לשכל שום מהות ומציאות אבל הנפש 
היא מקבלתו מן השכל ולכן בהפסק המוחשות החמריות בינה ובין השכל היא לוקה 
כמו הירח ונעשית השוכה ומשוללת אור כמ"ש לך, נ עמ ה: אנכי רואה היטב כי 
השמש והשכל הם דומים בשלילת התפרון מעצמם אבל בחסרון האור לנו בסיבת 
הלקות השמשי מפני הפסק הירח בינינו ובינו איזה דמיון יש לו בזה עם השכל, 

ח ו ב ב; כמו שבעמירת הירח בין גוף השמש ובינינו יושבי ארץ הוא מונע 
לנו אור השמש והוא ר'ל הירח מקבל את כלו בחלקו העליון ונשאר משוך בחלק 


התחתון המביט לנו כך בעטירת והפסק הנפש בין השכל ובין הגוף ר"ל בהתרבקה 


- 


והתאחרה עם השכל אז הנפש מקבלת כל האור השכלי בחלקה העליון ובחלקה 
התחתון כלפי הגוף נשארת אפלה והגוף כשאינה מקבל אור ממנה מאבד מציאותו 
והיא נעדרת ממנו וזו היא המיתה המאושרת הנמשכת בסבת דבקות הנפש עם 
השכל והיא שטעמו אותה המאושרים הקדמונים שלנו משה ואהרן וזולתם שאמרה 
עליהם התורה שמתו ע"פ ה' בנשיקתם האלקות כמ"ש לך למעלה, 

נעמה: טוב בעיני הרמיון ובאמת הוא מן הרין שבהתאחר הנפש כ"כ 
בשלמות עם השכל האלקי מההקש שיש לה עם הגוף באופן כי הלקות הזה הוא 
אל הגוף בלבר ולא אל השכל שהוא לעולם בלתי משתנה וגם לא אל הנפש כי 
בו הוא מתאשרת כמו שלקות השמש חוא אלינו בלבד ולא: אל השמש שאינו 
נחשך לעולם וגם לא אל הירח כי אז היא מקבלת ומחזקת בחלקה העליון כל אור 
השמש, והאל יעשה את נפשותנו זוכות לתכלית מאושר כזה, אמנם אמור נא לי 
בהיות הנפש רוחנית מה חפרון או הפעלות יש בה שיחייב לה כ'כ שינוים פעם 
כלפי הגוף ופעם כלפי השכל? כי בירח התנועה המקומית מקרובו ורחוקו אל השמש 
היא סבה מפורסמת אל שינוי כלפי השמש וכלפי הארץ ולא נמצאת סיבה זו בנפש 
הרוחנית. וב ב: סיבת כל שנוי הנפש היא האהבה התאומה (יימיני) (כלומר 
הפעולה) הנמצאת בהי נ ע מה: איזו אהבה נמצאת לנפש ואיך היא תאומה ? 

ח וב ב: בהיות היופי והשלם והמעולה בשכל האלקי לכן הנפש שהיא זוהר 
נאצל ממנו היא אוהבת אותו היופי השכלי שהיא מקורה העליון כמו שהאשה 
הבלתי שלמה. תאהב הזכר המשלים אותה ומתאוה להעשות מאושרת בהתאחרה 

.את 1902 עמו 
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עמו לנצח ותתחבר עם זו אהבה אחרת תאומה שיש לנפש אל העולם הנשמי 
שלמטה ממנה כמו אהבת הזכר לנקיבה וזה כדי, להשלים אוהו בנתינתה בו היופי 
שקבלה מהשכל ע"י האהבה הראשונה כאלו הנפש הרה מיופי השכל ומתאוה ללדת 
אותו בעולם הגשמי או שהיא לוקחת זרע היופי ההוא כדי להצמיחו בגוף או כמו 
אומן היא לוקחת דוגמות היופי האלקי השכלי כדי לחקות ולצייר כרמותם בגופים 
וזה לא יארע בנפש העולם בלבר אלא גם בנפש הארם עם שכלה בעולם הקטן 
ולכן בהיות אהבת הנפש האנושית כפולה ותאומה (יימיני) שהיא נוטה לא אל;: 
היופי השכלי בלבר אלא גם אל היופי המצויר בגוף נמשך מזה לפעמים כי בהיותה 
משכת מאוד לאהבת יופי השכל היא עוזבת בהחלט אהבת נטייתה אל הגוף כ"כ 
ער שהיא נפררת כלה. ממנו ונמשך מזה אל הארם המיתה המאושרת מהדבקות 
(כמ'ש בלקות השמש) ולפעמים יארע לה בהיפך שתמשך יוהר מהראוי אל אהבת 
היופי הגשמי ותעזוב כל נטייתה ואהבתה ליופי השכל ובזה היא נסתרת מהשכל 
העליון שעליה ונעשית כלה גשמית ומשוללת אור ויופי שכלי פמ"ש לך בלקות הירח, 
ופעמים התפעל הנפש בער שתי האהבות שכלית וגופניה וזה יהיה או במזג שוי 
ואז השכל הוא במחלוקת עם החמרזות (וכמ"ש בשני המבטים המרובעים מהירח 
עם השמש) או שתהיה נוטה אל אחת מהאבות כמ"ש לך בארבעת המבטים של 
אהבה שעם שלישים ושנים ששים וכשהנטיה תהיה אל האהבה השכלית אס הנטיה 
היא מעט וגם עם התנגדות החמריות הארם נקרא כובש (קונטיניינטי) ואס הנטיה 
היא רבה ובלי התנגדות החמריות אז נקרא הארם מסתפק (טימפיראטו) אבל אם 
הנטיה היא יותר אל האהבה הגשמית אז הוא בהיפך כי בהיותה נוטה מעט עם 
השאר עדין ההנגדות השכל אז הארם נקרא בלתי בובש (אינקונטינינטי) ואס הוא 
נוטה הרבה ער שהשכל לא ינגר כלל אז האדם נקרא בלתי מסתפק , (אינטימפיראט), 
נע מה: מאר נאות בעיני הסבה הזאת לשנוי הנפש ר"ל לאהבת היופי השכלי 
והיופי הגשמי ונמשך מזה כי כמו שנמצאו בארם שתי אהבות נברלות כך נמצאו 
שני מיני יופי מתחלפים שכלי וגשמי, ואני מכרת כמה היופי השכלי הוא יותר 
מעולה מהגשמי וכמה הוא יותר טוב הדרת היופי השכלי מאותו של רגשמי ,אבל 
נשאר לי לרעת ממך אם אולי גם הירח כמו הנפש יש לו אלו הנטיות מהאהבה 
כלפי השמש וכלפי הארץ באופן שיהיה הירח גם בזה דוגמא אל הנפש, 
חובב: אין ספק כי גס בזה היא דוגמא לה כי אהבת הירח לשמש הנותן 
לו האור והחיות והשלמות הוא כאהבת הנקיבה לזכר ובשביל זאת האהבה הוא 
מזדרז להתאחר עם השמש ועור הירח אוהב העולם השפל כמו זכר לנקיבה כדי 
לעשותו שלם עם האור והשפע שיש לו מהשמש. ולכן הירח עושה תנועותיו כתנועות 
הנפש שלא אשתדל לבאר אוהן במשל כרי שלא להאריך עוד בפירוש זה, לבר 
אני אומר לך כי כמו שהנפש עם שנויה היא מעחקת ומביאה אור השכל בעולם 
הנשמי בעבור האהבה שיש לה לשניהם כך הירח הוא מביא אור השמש לעולם 
השפל בשביל אהבתו לשניהם, 
נבעמה: השלמת הרמיון הזה נכון מאר ובאמת בררוש הזה הנחת את רעתי 
הרבה, חוב ב: הנראה אליך (או) נעמה אחרי הספור הארוך הלז להסכים לי 
שבהיות הנפש האנושית מעיינת בעומק ואהבה גרולה איזה נושא היא עוזבת את 
החושים ושאר כחות גשמיות? נ ע מה: ראוי להפכים על זה בלי ספק. 
חובב: א"כ לא צרקה תלונותיך נגדי כי כאשר ראית אותי מתבורד בלי 
הרגש היתה נפשי עם כל כחותיה נאספת בעצמה לעין את חמונת יפעתך עד היות 
הראות 
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הראות וחשמע עם התנועה נעזבים והכח החיוני בלבר שהוא משותף לשאר הבע"ת 
הוא היה מוליך אותי בררך אשר כונתי יק וא"כ אם תרצי להתרעם תתרעם 
מעצמך כי סגרת הרלת בעדך. 

נ ע מה: מ'מ-אני מתרעמת שיגדל נא כח תמונתי בך יותר מעצמי. חוב ב: 
זה הוא לפי שהמציאות והחקוי הפנימי בנפש הוא קודם אל אשר מחוץ כי להיותו 
בפנים כבר הוא מושל בכל הכחות הפנימיות אמנם נעמה תוכלי לשפוט שאם 
תמונתך אינה רוצה לקכלך עמה מן הנמנע הוא שתקבל בחברתה את הזולת; 
נעמה: אתה מצירני עזה ואכזריות ,. 

חובב: אמנם! עזה מאר כי את גונבת אותי ואותך וכל הזולת, נ ע מ:ה: 
לפתות אני לך תועלת ותשועה כי אני מסירה ממך כמה מחשבות רעות ומזיקות, 
חב ב: אבל את ארסיית, נ ע מה: איך ארסיית, חוב ב: ארסיית מארס שיש : 
לו פָחת תקנה מכל הארפים שבעולם כי כמו שהארס הולך בכיון תחילה אל הלב 
נאינו נוסע משם ער כלותו את כל הכחות הנמשכים אתריו ובהסרת הרפקים וקירור 
הנוף הוא ממית בהחלט אם לא יקרב אליו איזו תקנה ותרופה מחוץ כך תמונתך 
היא בתוך נפשי ולא תמוש משם לעולם והיא מושכת אליה כל הכחות וגם את 
החיים עמהם תספה אלא שאת עומרת מחוץ ופורה ומצלת את כחותי והרגשותי 
בהפירך מירה את השבי ואת השלל כרי להעמירני. = > 

נעמה: א'כ יפיז אמרת שאני תשועתך כי אם תמונתי הנעלמת היא לך 
לארם אנכי היושבת לנגרך צרי למכאובך, ח וב ב: את לקחת השבי מיר תאותך 
מפני שהיא היתה מונעת ומערבת את כניסתך לפנים ובאמת לא. עשית להועילני 
אלא מפחרך שאם יכלו חיי יכלו גם ארסיותך, ומפני שרצונך להתמיר את רעתי 
אינך רוצה שארסיות תמונתך ימיתני כו כפי התמדת הרע יותר הוא יותר גדול. 
נ עמה: איני יורעת להסכים יחר את דבריך חובב פעם תחשבני אלקית וחשוקה 
= מאד אצלך ופעם תמציאני ארסיית , 

ח ו בב: הכל אמת וזה וזה צודק כי הארסיות בך הוא מסובב מהאלקות, 
נעמה: איך הוא אפשר שמן הטוב יבא רע, חו ב ב: אפשר שיארע אבל בררך 
לא סלולה והוא מצר שתוף התאוה המשולחת שעמו, נ ע מ ה: באיזה אופן? ח וב ב : 
יופיך הוא מתראה לי אלקי יותר מאנושי אך מפני התחבר תמיר עמו תאוה עזה 
ועצומה הוא מתהפך בקרבי לארם חזק וממית באופן כי כפי מה שיופיך הוא יותר 
גדול כך הוא מוליר בי תאוה וחמרה יותר קשה וארסית ועמירתך לנגרי הוא צרי 
למכאובי מצר מה שתעמידני בחיים ולא לבטל הארס אלא להמשיכו ולקיימו כי 
ראיתי אותך מעכבת את מיתתי שהיתה קץ וגבול אל עוצם תשוקתי ומנוחה ומרגוע 
לנפשי הנאנחה, נ ע מה: כבר התנצלת הרבה על התנכרותך אלי ואינני רוצה עוד 
לרקרק ולפשפש אחריו כי לסבה אחרת קראתיך ורבר אחר אני מבקשת ממך, 
חובב: מה תבקשי? 

נ עמה: זור תָזכור מה שנדרת לי זה פעמים להוריעני מולר האהבה ומקורה 
האלקי וגם רמזת להראיתני פעולותיה באוהבים ועתה נראה לי הזמן מוכן ונאות 
ואתה אמרת שאינך הולך לעסקים עקרים לכן מוצא שפתיך עתה תשמור ועשית , 

חובב: הריני צריך עכשיו יותר למצוא מי שילוני מלפרוע חובותי ואם 
מצאתי חן בעיניך תסיעני לעשות חובות חרשים ולא תכריחני לפרוע הישנים. 
נעמה: אמר מה צרכך, ח וב ב: גדול, נעמה: אמור מה? חוב ב: איזהו 
יוחר גדול מלמצוא תקנה לחיי הנאנחים וחנאנקים? נ ע מה: רצונך שאיעצך? 

חובב 
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חובב: ממך היתי רוצה לקבל חמיר עצה וחיים, ג ע מה: אם תפרע את המועט 
תמיד כשתרצם תמצא מי שיאמין לך על המרובה כי טי שהוא פרען מוב הוא ' 
קונה את הזולת, חוב ב: תחשבי את שאלתך דבר מועט. | 

נעסה: היא מעט בערך למה שאתה שואל. חוב ב: למה? ג עמה: כי 
יותר נקל הוא לך לתת מה שביכלתך לחת מלקבל מה שאין ביכלתך לקבל. 

ח וב ב: זאת. הטענה עצמה תכריח אותך שתתני לי תקנה תחילה כ"ש שרטוב 
יהיה משותף כל אחר ראוי שיחן ממה שיש לו ושיקכל מה שחסר ממנו ושהוא: 
צריך לו, נע מה: באופן זה לא תהיה נחינהך פרעון ולא מהנה חנם כי אני רואה 
שתרצה למכור מחרש מה שכבר הוא משועבר. תפרע תחלה החוב ואח"כ תאמר 
איך ראוי שיוחלקו הטובות המשותפים, ח וב ב: והרי יש כמה דברים שהם חוב > 
בלי שום נרר והבטחה, 

גבעסה: אמר נא לי איזה מהם, חוב ב: לעזור האוהבים ממה שאפשר 
אינו נראה לך חוב? נ ע מה: הוא חנינה ולא חוב, ח וב ב: חנינה הוא לעזור 
הנכרים שאינם אוהבים אבל לאוהבים הוא חוב וההמנע מזה הוא פחיתת של חסרון 
אמנה אכזריות ונבלה, נ עם ה: אפילו שזה יקרא חוב לא תוכל להכחיש שבין כל 
החובות ראוי לפרוע תחלה אותו שיש עליו נדר והבטחה קודם לזולת, 

חוב ב: גם בזה לא אסכים לך כי מן הראוי הוא לפרוע החלה מה שהוא 
חוב מעצמו בלי שום נרר כי באמת מה שהוא חוב בלי נרר הוא קודם לאותו 
שאיננו חוב אלא מחמת ההבשחה והנדר, וא"כ הפתכלי כי נתינתך תקנה לרעתי: 
הוא חוב אמיתי כיון שאנו אוהבים גם שלא הבטחתני בזה אמגם הבטחתי אליך 
לא היחה חוב אלא חנם, וגם איננה הכרחית לך הרבה שהרי אינה להצילך מסכנה 
או נזק כלל אלא לשעשעך ולהפיס דעתך ולכן ראוי שיקרים פרעון חובך הבלתי 
מובטח אל הבטחתי הרצונית, | 

נע מה: ההבטחה לברה היא תעשה את החוב בלי צורך שיעבוד אתר, 
חוב ב: יוחר ראוי הוא שהחוב לבדו יעשה ההבטחה והשעבור מעצמו בלי שיצטיך 
הבטחה אחרת, נ ע מה: הן גם יהי כדבריך אינך רואה כי מה שאני טבקשת 
ממך הוא ידיעת ועיון ענין האהבה, ומה שאתה מבקש ממני הוא הפועל וההרגל 
שלה וא"א שתכחיש כי לעולם ידיעת והכרת הרבר קודמת.אל המעשה לפי שבאגשים 
השכל הוא המישר את המעשה, וכיון שכבר נתת לי איזה רמז מהאהכה ממהותה 
ומשתופה נראה שהעקר חפר אם לא אכיר יריעת מולרה ופעולהיה ולכן בלי שום 
איחור ראוי שתשלם מה שהתחלת כבר ולמלאות את השוקתי, כי אם כדבריך שאתה 
אוהבני באמת הגה ראוי שתאהב את הנפש יוהר מהגויה וא'כ אל תעזבני מסופקת . 
ברבר כ"כ גרול ומעולה ואִם הרצה לכורות על האמת תסכים לי כי בזה מוטל 
עליך החוב יחד עם ההבטחה ולכן מוטל עליך הפרעון תחלה ואם הפרעון שלי לא 
ימשך יהיה יותר הדין עמך להתרעם. | 

ח וב ב: אא להתוכח עמך נעמה כשחשבתי שיהיו כל דרכי ההתנצלות 
סגורים בערך את בורחת באורח חרש ולכן צריך לעשות הפצך ועקר הסבה בזה 
היא שאנו הוא: האוהב ואת הנאהבת ועליך לגזור אומר ועלי להקים לך וכבר 
הייתי רוצה למלאת חשקך ולהגיר לך איזה רבר ממולר האהבה ומהפעולות הנמשכות 
ממנה, אבל איני יורע לנזור בלבי איך ארבר סמנה אם לְשבחה אם לגנותה כי 
מצר מעלתה היא ראויה לשבח ומצר תוקף פעולותיה בפרש עמרי היא ראויה לגנות, 

נעסה: אמור האמת בין לשבח בין לגנאי כי לא תוכל ₪ הובב: 
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להלל עושה רע לא יכשד, לנגות האמיץ כח הוא דבר מסוכן, והרי אני נכוך ואיגי 
יורע לגזור מה לי לעשות אמרי לי את נעמה איזהו הרע היותר מעט, נ עמה: 
לעולם האמת הוא יוהר מעט רע מהשקר, חו בב: לעולם הבטחה הוא יותר מעט 
רע מחסכנה, נ ע מ ה+ אתה פילוסוף: ואתה מפהר לומר האמק ? 

חו בב: אעפ"י שלא יאות אל המעולה לומר השקר (גם שיהיה מועיל) לא 
יאות גם לנבון להגיר האמת שימשך ממנה נזק וסכנה. כי האמת שהגרתי מיקת 
הכמה לשהוק ממנה וסכלות להגיר אותו, נ ע מה: הנה היראה מהגדת האמת לא 
נראית אלא נאותה, ח וב ב: אינני ירא מהגדת האמת אלא מהנזק שיוכל להגיע 
לי מאמירתו, ג ע מה: כיון שאתה (לפי דבריך) מוכה כ"כ מהאהבה מה הפחר 
עור ממנה מה תוכל להרע לך שלא הרעה כבר ובמה חוכל להזיקך שלא הזיקך 
כבר? חוב ב: הריני ירא מעונש חרש, 

נעמה: מהו זה שיהי' חרש אצלך, חוב ב: ירא אנכי שלא יארע לי מה 
שכבר אירע אל (אומירוי) שמפני היותו מזמר בגנות האהבה אבר את ראותו, 
נעמה: מעתה אין לך לירא עור מזה כי כבר האהבה (בלי שתספר בגנוחה) 
הטיחה את עיניך מראות כי זה מעט היית עובר ועיניך עקומות ולא ראיהני. 

ח וב ב: אם לפי שנתרעמתי ביני לבין עצטי בלבר מהחמס ומהצער המניע 
לי מהאחבה היא רומזת להפיר את ראותי מה תעשי אם אחרף אותה ברבים ואגנה 
את פעולותיה, 1 ע מה: (אומירו) נענש ברין כי היה מחרף נגר הדין מה שלא 
הזיק לו כלל אבל אתה אם תרבר רע על האהבה הרין עמך אחרי שהגדילה להרע 
לך בכל יכלתה,-ח ו ב ב: הבעלי יכולת שאינם רחמנים הם מענישים פתאום ובמהרות 
יותר מבצרק ומשפט ואת הרין תתנקם ממני. יותר (מאוטירו) לפי שאני מעבדיה 
מה שלא היה הוא ואם אותו ענשהו לבלתי התנהגו כאיש נריבות הרבה יותר הענישני 
מצר זה וגם ממה שאהיה מורר כנגרה, 

= נעמה: אמור אתה דבריך ואם תראה שתתקצף תתחרטי מהם ותשאלי ממנה 
מחילה, ח וב ב: את רוצה שאנסה בעצמי כמו שעשה (טיסוקורו). נ ע מה: מה 
עשה? חו בב: היה משורר נגד אהבת (אילינה ופריש) ומגנה אותה ואחרי שקבל 
העונש עצמו של (אומירו) פרה עצמו תיכף ומיד בעשותו שיר הפך הראשון בשבח 
והלול (אילינא) ואהבתה ותיכף אורו עִיניו כבתחלה, נ ע מה: כיון שכן הרי תוכל 
לרבר כרְצונך כי כבר ירעת אופן הצלתך. = | 

חובב: לא אנפה בעצמי בי יודע אני שתהיה אכזרית נגדי הרבה יותר, 
כי חשא העברים הוא מקציף לארונים ומביאים לאכזריות יותר מחטא זולתם אך 
אני רוצה בזה להתתכם יותר מהם וארבר עכשיו בכניעה ובענוה ממולדה וממוקרה 
הקרום אבל מפעולותיה הטובות והרעות לא ארבר לך עכשיו כלל באופן שאצטרך 
להלל אותם מפחר ולא לגנותם בעזות מצח, | 
= | נעמה: לא הייתי רוצה שתניח זה הדרוש בלתי שלם כי כמו' שראשית 
האהבה הלוי במולרה כך תכליתה תלוי במעשיה ואס הפחר מונע אותך טלהגיר 
גנוהם לפהות תגיר את שבחם אולי בדרך זה תוכל למצוא חן בעיניה להשלים עמה 
ותטיב לך כי דרך הבלתי משוערים בנהינת העונשים שהם נדיבים במלאת משאלות 
המתחננים. ח ו ב ב: זה היא אם היו שבחים אמיתים אבל כשלא יהיו יהיה חניפות. 
| נעמה: ם'מ צריך להתניף את בעלי היכולת, ח וב פ: אם להחניף פועלי הטוב 
הוא מגונה כמה מגונה יותר להחניף פועלי הרע? נ עמה: בלי שתשקיף לנזקיך 
ואל מה שבינך ובין האהבה הודיעני נא באמת אלו הם חרבים מפעולות האהבח 

אם 
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אם רטובות או הרעות, ה וב ב: בהביטי אל האמת ולא אל הנזק והצער שלי 
אמצא שהראויות לשבח הם יותר מהראויות לגנאי לא בלבר במספר אלא גם במעלה 
וחשיבות, נ ע מה: א'כ שפעולותיה הטובות הם יותר מהרעוח בכמית ובאיכות 
אמור את הכל כי חמצא חן בעיניה בפרסם גודל טובותיה יותר משתענישך על 
אמרך באמת את מעוט רעותיה ואם היה מכלל האלוקות השמימיים אין ראוי שירע 
בעיניה האמת כי האמת מחובר תמיר אל האלקות והיא אתות של כל האלוקות. 

ח וב ב: יספיק שנרבר היום ונמתין ליום אחר לרבר טמעשיה הטובים והרעים 
ואולי אסכים אז להפיס דעתך ולומר הכל ואם האהבה תקצוף נגדי אקח האמת 
שהיא אחותה ונם לך שאת בתה ורומה אל אמה להליץ בערי, 

נעמה: אני משלמת תודות לך על נרבתך ומרצת לתת לך זמן וכרי שלא 
יכלה היום בדברים כאלה' הגירה לי אם נולרה האהבה ואימתי נולדה ובאיזה 
מקום וממי ולמה, ח וב ב: שאלת חכמה עם צחות וקצור היא שאלתך זאת ממולר 
האהבה בחמשה הלוקין ואתת לאחת אזכרם לראות אם הבנתי כונתך, נ ע מ ה: 
ירעתי בודאי שהבנת אותי אמנם יהיו לרצון לפני אם תפרשם, 

ח ובב: את שואלת ראשונה אם האהבה היא הוה ונולדת ונמשכת מזולת 
או אם היא בלתי הוה ולא נמשכה משום דבר קורם, שנית כשיונח שנולרה אימתי > 
נולדה אם מולרה והשתלשלותה מהזולת הוא נצחי או זמני ואם הוא זמני באיזה 
זמן היה אש אולי בזמן בריאת העולם ויצורת כל הדברים או אח'כ באיזה זמן 
אחר, שלישית באיזה מקום נולרה ובאיזה מהשלש עולמות היתה התחלתה אם בעולם 
השפל או בשמימיי או אולי ברוחני מהשכלים והאלקות, הרביעית מי הס מולירה 
אם היה לה אב בלבר או אם או אם נולדה מן שניהם ומי היו אלקים או אנושים 
או מטבע אחר, וגם הם ממי נולדו עור חמישית לאיזה תכלית נולדה האהבה 
והצורך שנולרה בשבילו כי הסבה התכליתית היא שבשבילה נתהוה כל הוה ותכלית 
ההוה הוא קורם במחשבת ובכונת המהוה והפועל אע"פ שהוא בסוף המעשה. אמר, 
נעמה אלו הם חמש שאלותיך במלת האהבה, 

בע מה: אלו הם בודאי ואנכי עשיתי השאלה אבל אתה הרחבת אותה ה באיפן 
שנתת לי תקוה טובה מהתשובה שאני מבקשת כי כמו שהמכות הפחותת ונראות 
היטב הן נרפאות יותר כהוגן כך הספקות כשהם נחלקים היטב ונפרדים יותרו 
יור בשלמות ולכן נבא אל התשובה שאני מצפה מאר אותה, חובב: הנך 
יורעת כי ברצותנו לשפוט על דברים מתיחסים ללירת האהבה צריך להניח תחלה 
ולהסכים שהיא נמצאת ולרעת איזהו מהותה, נ ע מה: מציאותה הוא מבואר וכל 
אחר ממנו יוכל להעיר על זה ואין גם אחר שלא ירגישנה בעצמו ולא יראנה ואיזהו 
מהותה נראה לי שרברת על זו הרבה מאותו יום שרברנו מהאהכה והחמרה, 

ח וב ב: איננְו מועט אצלי זה שאת מורה להרגיש בעצמך שהאהבה היא 
נמצאת כי היתי מפחר שבעבור הערר הנסיון לך תשאל לי מופת על מציאותה 
ולמי שלא ירגישנה (כמו שהייתי חושב אותך) לא יהיה נקל לעשות לו מופת, 

נעמה: כבר סלקתי ממך הפחר הזה, ח ו:ב ב: אחרי שהונח מציאות האהבה 
אמרי נא אם הרברים מתיחסיס למהותה שהגדתי לך כבר מזומנים הם ברעפך? 
נ ע מה: אני חושבת היותם בזכרוני אך לא יקשה עליך רצוני שתחזור לי בקיצור 
מה. שצריך להיות מזומן מהם בזכרוני .:רי שאוכל להבין היטב מה שהאמר מילירת 
האהבה, ח ו ב ב: גם בזה יהיה רצוני להפיס דעחך אמנם איני זוכר היטב הרברים 
ההם. ג ע מה! אתה חשבת את עצמך בזכרון טוב, אם אינך זוכר מדברי עצמך 

אד 
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איך הזכור מהזולת? ח ו ב ב: אם זכרוני הוא לזולתי איך יוכל לשמש לי ברברי? 
ואם איני זוכר מעצמי איך אזכור מהסיפורים שעברו, נ ע מה: זרהוא אצלי שהמאמרים 
אשר ירעת להמציאם לא תוכל לזכור אוהם, 

ח וב ב: כשהייתי מדבר עמך בעת ההוא היתה נפשי מציירת ומסרת הטענות 
ולשוני המלות היוצאות החוצה אבל העינים והאזנים היו פועלים בהפך ומושכים 
את תמונתיך. בתוך נפשי עם תנועותיך ואמריך ורמיזותיך שהם בלבד נשארו 
חקוקים בזכרוני ואלו בלבר הם שלי ואותם של עצמי הם זרים ממני אם יהיה 
מי שירצה מאלו הבאים ממך אני זוכרם אבל מאותם שיצאו ממני לתוץ יזכרם 
מי שירצם, נע מה: איך שיהיה האמת הוא לעולם אחד בעצמו אם מה שאמרת 
לי בשכבר היוהם בזה הענין הוא אמת גם שהזכרון לא ישרת לך לשנותו תשרת 
לך הנפש להגיד מחרש האמת ההוא עצמו, ח וב ב: זה אפשר לעשותו אך לא 
באותו האופן והצורה והסרר שעשיתי אז ולא אכלול אותם הפרטים כי באמת איני 
זוכרם. נ ע מה: אמור אותם באיזה אופן שתרצה כי חלוף התמונה והסרר לא 
יעכב אחרי שעצם הענין הוא אחר ואנכי הזוכרת מרבריך יותר ממך ארקרק עליך 
במה שתשמיש או תחליף, כיון שרצונך שאגיר לך מה היא האהבה אומר לך בקיצור 
ובכללות כי אהבה בשיתוף ר"ל חמרת איזה רבר, 

| נע מה: הייתי יכול לגדרה יותר בקיצור ולומר בלבר כי האהבה היא חמרה 
שכיון שהיא חמרה צריך שתהיה מאיזה דבר נחמר כמו שהאהבה היא לאיזה דבר 
נאהב, ח\ ב ב: הרין עמך אבל הביאור איננו חסרון. נ ע מ ה: לא אבל אם הָיית 
מגדר האהבה בשיהוף שהיא חמרה היית צריף לומר שכל אהבה היא תאוה וחמדה 
ושכל חמרה היא אהבה, ח וב ב: כך הוא לפי שהגדר הוא מההפך עם הנגדר 
ושניהם כוללים בשוה, נ ע מה: באופן אחר אמרת לי ביום שעבר ר"ל כי האהבה 
איננה לעולם תאוה וזה כי הרבה פעמים היא אל הרברים שהם נמצאים והם תחת 
יר האךם כמו אהבת האבות לבנים ואהבת הבריאות המושג והנכסים הקנוים אבל 
החמרה היא המיר מהרברים שאינם נמצאים או שאינם ברשות החומד כי מה 
שיחפר לנו נתאוה שימצא אס אינו נמצא ושנשיגהו אם לא השגנוהו אבל הדברים 
או האנשים שאנו אוהבים אותם יש להם מציאות והם שלנו לפי הרוב והבלתי 
נמצאים מעולם לא נאהבם וא"כ איך תאמר שכל אהבה היא חמרה, 

ח וב ב: עור עלה בזכרוני כי מתחלה גדרנו האהבה באופן אחר מגדר החמרה 
כי אמרנו שהחמרה היא הפעלות רצוני להתאחר ברבר הנחשם טוב אמנם ביארנו 
אח'כ כי עם היות החמרה בדברים הנחסרים מ"מ היא מורה אל איזה מציאות 
כמו האהבה כי אם הרבר ההוא חסר לנו הוא נמצא אצל אחרים או אצל עצמו 
בכח אם לא בפועל ואם אין לו מציאות אמיתו לפחות יש לו מציאות מרומה 
ומחשבי, וגם ביארנו כי עס היות האהבה לפעמים לרברים המושנים מ'מ היא 
מורה תמיר איזה חסרון והערר כמו החמרה, והוא מפני שהאוהב אין לו עריין 
אחזות שלם עם הרבר הנאהב ולכן הוא אוהב וחומר האחרות השלם עמו או אעפיי 
שהוא נהנה ומתאחד בו עתה הנה יחסר לו ההתאחרות וההנאה העתירה ולוה הוא 
חומר ומתאוה לה וא"כ בטוב העיון החמרה והאהבה הם רבר אחר בעצמו אעפ"י 
שלפי הלשון והרבור ההמוני יש לכל אחד איזה הברל כמו שאמת ולכן בסוף 
הסיפור ההוא גדרנו שהאהכה היא חמרה להתאחר עם הנאהב ובארנו איך כל 
חמרה היא אהבה. וכל אהבה חמרה ועל הדרך ההוא גדרתי לך עכשיו בכלל כי 
האהבה היא חמדת איזה רבר, 

נעמה 
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נ עמה: בהיות האהבה והחמרה שני שמות שכמה פעמים הם רומזים דברים 
מתחלפים איני יורעת איך אתה יכול לעשות כל אחר כי עם שאפשר לומר שרבר 
אחר בעצמו הוא אהוב "ונחמר הנה יורו על שתי המעליות מהנפש ברבר ההוא = 
האהר לאהב והשני לחמוד אוקו, \ 

ח וב ב: אופן הרבור מראה לך זה. וכבר יש קצת מהאלקים האחרונים שמניחים 
איזה הבדל עצמו ביגיהם באמרם שהאהבה היא ראשית האוה כי באהבת הדבר 
תחיה נבוא אח'כ לחמוד אותו, נ ע ם ה: באיזה טעס הם עושים האהבה התחלת 
חמרה? ח וב ב: ראשונה הס מגדרים האהבה שהיא רצוי והאותות בנפש (כלומר 
מציאת חן) מהדבר הגראה טוב ומהאותות-והרצוי ההוא נמשכת החמרה לרבר הנרצה 
והחמרה היא תנועה לרבר הנאהב וא"כ האהבה היא התחלת תנועת החימור, 

נע מה: האהבה הזאת תהיה בדברים הנחסרים שאינם מושגים שחמשך 
אחריה תנועת החמרה אבל אהבת הרברים המושגים שא"א שתהיה התחלת חמרה , 
מה הוא לפי רבריהם, חו ב ב: אומרים כי כמו שהאהבת הרבר החסר מהאוהב 
היא האותות הרבר בנפש האוהב והתחלת תנועת החמרה כך אהבת הדבר המושג 
אינה אלא התענוג והשמחה המגעה בשביל ההנאה מהרבר הנאהב והיא תכלית 
וגבול לתנועת החמרה ואחרית מנוהתה, ‏ ע ט ה: א"כ הם עושים האהבה שני מינים 
הא' התחלת תנועת חמרה שהיא לרברים הבלתי מושגים והשני תכלית וגבול והיא 
| השמחה והתענוג שהיא לרברים המושנים, והנה זה המי השני נראה שהוא דבר 
- זולת החמרה כיון שהוא נמשך אחריה אבל רראשון איננו נראה נכדל מהתמרה 
כי שניהם הם אל הרברים הבלתי מושגים ועתה יש להם טענה אחרת בהברל 
שתי הפעליות הללו אהבה וחמרה ? ו 

הובב: יש להס טענה אחרת נוסרת בהפכים של שתי אלו שהם נברלים 
כי הפך האהבה היא השנאה והפך החמרה אומרים שהיא בריחת הרבר השנאוי 
ולכן אונורים כי כמו שהאהבה היא התחלת חמרה כך השנאה היא התחלת בריחה 
וכמו שהאהבה והחמדה הם שתי הפעליות להשיג הרבר הטוב כך השנאה והבריחה 
הם שתי הפעליות להנצל מהרבר הרע ואומרים כי כמו שהשמחה והעגג הם תכלית 
הסיבה אל האהבה והחמרה כך היגון והצער הם סיבת השנאה והבריחה וכמו שהתקוה 
היא אמצעית בין האהבה והחמרה ובין העונג (כי התקוה היא אל הטוב העתיר 
והרחוק והשמחה והעונג הם בטוב ההוה והרבק) כך היראה היא אמצעית בין היגון 
או הצער ובין השנאה והבריחה כי היראה היא מהרע העתיד והרחק והיגון והצער 
הם מהרע הנמצא והדבק באופן כי אלה החכמים עושין החמרה נברלת מאהבה מכל 
וכל בין מהאהבה שהיא התחלה לחטרה והיא נקראת ריצוי והאותות(קופפלאציינציאה) 
ובין מאותה שהיא תכלית לה הנקרא שמתה או עונג, | 

נעמה: ההברל הזה נראה לי צווק ואתה חובב מרוע אינך מסכים בו? 
שאתה מניח האהבה והחמרה דבר אהר בעצמו, -ח ו ב ב: גם אלו החכמים מוטעים 
מחלוף השמות שאצל ההמון ורוצים להניח הברל בהפעליות הנפש שאיננו בם 
באמת, נ ע מה: באיזה אופן ? 

חובב: הם מגיחים הברל עצמי בין האהבה והחמדה שהם. בעצמוהם דבר 
אחר לבר ועושים הפרש בין אהבת הרבר הבלתי מושג ובין המושג עם היות האחת 
אחת -בעצמה, נ עמה: אם אינך מכחיש שהאהבה היא האותות הרבר האהוב 
שהוא גורם החמרה אינך יכול להכחיש שלא תהיה האהבה רבר זולת החמטרה ר"ל 
התחלת לה באופן שהיא התחלת תנועה, 

חובב 
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חובב: האותות וריצוי הדבר האהוב איננו אהבה אלא סבה לה כמו שהיא 
ג'כ סיבת החמרה כי האהבה אינה דבר זולת חמרת הדבר הנרצה באופן כי האותות 
והריצוי הם סיבות החמרה והאהבה וא"כ האהבה והחמרה הם דבר אחר באמת 
ושניהם מורים על האותות ורצוי הקורם. והחטרה אם היא תנועה היא תנועת הנפש 
בדרבר הנחמר וכן האהבה היא תנועת הנפש ברבר האהוב, והאותות הוא התחלת 
התנועה הזאת הנקרא אהבה או חמרה. 

נעמה: אם היו האהבה והחמרה דבר אחר לא יהיו ההפכים שלהם נברלים 
והשנאה היא הפך האהבה והבריחה היא הפך החמרה, ח וב ב: גם בזה אין האמת 
כדבריהם, כי הבריחה היא הנועה גשמית הפכית אל הרריפה שאחרי החמרה לא 
אל החמדה והפך ההמרה היא המאוס והתעוב שהם השנאה עצמה ההפכית אל 
האהבה, באופן כי כמו שהם דבר אחר כך ההפכים שלהם (שהם המאוס והשנאה) 
הם דבר אחר בעצמו, נ עמה: אנכי רואה כי האהבה והחמרה הם רבר אהר 
וכן ההפפים שלהם אבל אהבת המושג והבלתי מושג נראים לי נבדלים כרבריהם. 

ח ו ב ב: נראים הס נברלים ואינם כן כי אחהבת המושג איננו העונג ושמחת 
ההנאה במושג כרבריהם כי המשיג מתענג ונהנה במושג, אבל ההנאה והעונג אינם 
אהבה כי א"א שהאהבה שהיא הנועה או התחלת הנועה תהיה דבר אחר בעצמו 
עם העונג והשמחה שהם מנוחה תכלית וגבול התנועה וכ'ש שיש להם מהלכים 
הפכים כי האהבה היא באה מהאוהב אל האהוב והעונג הוא נמשך מהאהוב להאוהב 
ובפרט מפני שהעונג הוא מהדבר המושג והאהבה היא תמיר אל הנחסר מהאוהב 
והיא לעולם אחת עם החמרה, 

נעמה: הנה האהבה היא גם לדברים המושנים, ח וב ב: ההשנה והקנין 
התוה איננו חסר אבל התמרת עמירתן בעתיר היא הפרה והיא הנחמרת והנאהבת 
מבעל הקנין ההוה באופן כי השגת הרבר בהוה היא המענגת והעתירה היא הנחמרת 
והנאהבת וא"כ בין אהבת המושג ובין אהבת הבלתי מושג הוא דבר אחר בעצמו 
עם החמרה אבל היא נברלת מהעונג כמו שהעצב והיגון הם זולת השנאה או 
המיאוס כי העצב הוא מהרע ההוה והשנאה היא כרי שלא לקבלו בעתיר, נ ע מה: 
איך אתה מניח סדר אלו ההפעליות ? ח ו ב ב: הראשון הוא אהבת וחמרת הרבר הטוב 
והופכו הוא שנאה ומאוס הדבר הרע, התקוה היא באה אחרי הארבה והחמרה שהיא 
לדבר טוב עתיר או נפרר, והיראה היא הפכה שהיא מהרע העתיר או נפרר וכשתתחבר 
התקוה עם האהבה והחמרה ימשך רדיפת הרבר הטוב הנאהב, כמו כשתתחבר היראה 
עם השנאה והתעוב ימשך בריחת הרע השנאיי. התענוג והשמחה הם מהרבר הטוב 
הנמצא והדבק והפכם הוא הצער והיגון שהם מהרבר הרע ההוה והרבק וההפעלות 
הזה האחרון ר"ל השמחה והעונג הוא הראשון במחשבה כי כדי להשיגו הארם 
אוהב וחומר ומקוה ורודף ולכן תנוח ותשקוט הנפש בו וכשהושג בהוה הוא אהוב 
ונחמר בעיקר באופן כי בטוב ההשקפה והעיון, האהבה והחמרה הס בכל צר דבר 
אחר בעצמותם, גם שכפי דבור ההמון מין אתר מהאבה נקרא יותר ביחור חמר 
ומין אהר נקרא יותר ביחוד אהבה ולא שני שמות אלו בלבר אלא אחרים ג'כ 
הם רומזים כלם על רבר אחר כי באמת מה שהוא נאהב הוא לפעמים נחשק ונרצה 
ונתפץ ונתאב וכן הוא נחמר וכל אלו השמות ואחרים כיוצא בהס אעפ'י שבל אחר 
מהם יתיחר למין אתר מאהבה יותר מלזולתו מ"מ כולם הם מורים בעצמוהם דבר 
אחד ‏ שהוא חמחת הרבר הנחסר כי מה שהוא מושג איננו נחמר ונאהב אלא החמד 
והאהבה הם לעולם לרבר חסר לאוהב שהוא נראה לו טוב ולכן יחמוד ויאהב אם 
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אינו נמצא שימצא באמת חוץ לנפש כמו שהוא בנפש ושיהיה בפועל כמו שהוא 
בכח, ואם הוא בפועל ואינו מושג שיהיה מושג, ואם הוא מושג בהוה שיהיה מושג 
לעולם בי ההשגה הזאת העתירה איננה עדיין במציאות והיא החסרה ומהמין הזה 
היא אהבת האבות והבנים זה לזה כי הם חומדים ליהנות תמיד זה מזה בעתיר 
כמו שהם בהוה, וכן היא אהבת הבריא את הבריאות והעשיר את העושר כי איננו 
מתאוה להרבותו בלבד אלא ליהנות ג'כ בו בעתיד כמו בהוה וא"כ האהבה כמו 
החמרה בהכרת היא לרברים החסרים באיזה צר, ולכן אפלטון גרר האהבה שהיא 
האות הרבר הטוב ליהנות בו ולעולם כי במלת עולם נכלל חסרון ההתמרה, 

נעמה: עם היות שיתחבר עם האהבה איזה חסרון החמרה הנה היא מורה 
מציאות הרבר כי האהבה לעולם היא לרברים הנמצאים אבל החמרה באמת היא 
לרבריס הבלתי מושגים וגם פעמים הרבה לבלתי נמצאים. | 

חוב ב;: במה שאמרת שהאהבה היא לדברים הנמצאים האמת אתך לפי 
שהבלתי נמצא א"א להבירו ומה שאינו ניכר א'א לאהוב אותו, אמנם מה שאמרת 
שהחמרה היא לפעמים לבלתי נמצאים שימצאו איננו אמת בהחלט. לפי שמה שאין 
בו שום צר מציאות. א"א להכירו ומה שא"א להכירו א"א ג"כ לחמור אותו וא"כ 
כל מה שנחמור צריך שיהיה לו מציאות בנפש ואם הוא בנפש צריך ג"כ שיהיה 
חוץ לנפש באמת אם לא בפועל לפחות בכח בסבותיו שאל"כ חהיה ההכרה כוזבת 
א'כ מכל צר אין האהבה זולת החמרה, 

נעמה: הנה בארת לי היטב שכל אהבה היא חמרה ושהם לרברים שעם 
היות להם מציאות באיזה אופן, מ"מ יש להם איזה חפרון בהוה או בעהיר, אמנם. 
שאר לי ספק אחר כי עם שכל אהבה היא חמרה הנה לא נאמר שכל חמרה 
תהיה אהבה לפי שהאהבה נראה שאיננה מתפשטת אלא לאנשים או לדברים הגורמים 
איזה מין שלימות כמו הבריאות המעלה העושר החכמה הכבוד התפארה כי המנהג 
לאהוב ולחמור דברים כאלה אבל יש כמה דברים אחרים מקרים ופעולות שכאשר 
יחסרו לא נאמר לעולם לאהוב אלא לחמוד אותם, 

ח וב ב: אל יטעוך השמות המורגלים אצל ההמון כי כמה פעמים שם אחר 
המשותף לענינים רבים הוא מתיחר לא' מהס בלבר וכן יקרה באהבה, 

נעמה: הן לי איזה דוגמא בזה, חובב: שם הפרש הוא על כל רוכב 
בהמה אמנם הוא מתיחר לחרוצים וחומרי מלחמה על סוסים ושם הסוחר הוא לכל 
קונה איזה דבר אבל יתיחר לאשר אין להם אומנות זולתי המקח והממכר להרויח, 
כך שם אהבה עם היותו כולל לכל דבר נחמר הוא מתיחר לאנשים או לרברים 
הראשים שיש להם מציאות יותר קים ושאר הדברים נאמר שנחמוד אותם ולא שנאהבם 
להיות מציאותם יותר חלושה אבל באמת הם כלם נאהבים כי עם שלא אומר לאהוב 
הדבר שערין איננו נמצא אומר שאאהב שימצא ואם לא קניתיו שאאהב לקנותו 
שזו היא כמו כן עצס בחינת החומר בחמרתי ר"ל שאם הרבר בלתי נמצא יחמור 
שימצא ואס הוא בלתי מושג: שישיגוהו ומ"מ להיות שם אהבה יותר נכבר הוא 
מתיחר בראשונה לאנשים הנמצאים ולדברים המעולים המושגים ולשאר הרברים 
נאמר שנאוה או נחמודר או נכסוף אותם יותר משנאמר שנאהוב ונחשוק אותם 
שהם שמות מורים על נושא יותר חזק וחשוב. וכן המנהג ליחס האהבה אל הדברים 
והחמרה אל ענין המצאם או השגהם אעפ"י שבעצם רמו וכונת השמות היא אחת, 
נכעמה: גם בזה הנחת את דעתי והריני מסכמת כי באנשים כל אהבה היא חמרה 
וכל חמרה היא אהבה אמגם בבע"ח הבלתי מדברים מה תאמר? כי אנו רואים 

שהם 
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שהם חומרים מה שיחסר להם כרי לאכול או לשתות או כדי להתענג או החפשיות 
בהיותם נלכדים אכל אינם אוהבים אלא את הנמצא לפניהם בהוה כבניהם ואמותס 
והנקבות והמאכילים אוהם, 

חובב: גם הבע'ח מה שהם חומרים אוהבים שימצא להם ומה שהם אוהבים: 
חומדים שלא יאבד מהן וא"כ בכל רבר האהבה היא משתתפת עם החמרה והקאוה. 
נע מה: אמנם אומר לך חובב אהבה שא"א לקרותה חמרה, חוב ב: איזו היא? 

נ ע מה: האהבה האלקית, ח ו ב ב: אבל זו היא חמרה יותר באמת כי האלקות 
הוא נחמר לאוהבים אותו יותר מכל שאר הרברים, נעמה: לא הבנתי אותי, 
אינני אומרת מאהבתנו אל האל אלא מאהבתו אלינו ואל כל יצוריו. כי אמרת 
לי בספורנו השני שהאל אוהב מאר את כל מה שהמציא ואהבה זאת בוראי לא 
תוכל לומר שתורה שום חסרון כי האל הוא בתכלית השלמות ולא יחסר לו שום 
דבר וכיון שאינה מורה שום חפרון א'א שתהיה חמדה שהיא לעולם (לפי דבריך) 
אל הרבר הבלתי מושג, 

חוב ב: רצונך לשוטט בעמקי תהומות במים ארירים, דעי כי כל רבר שיאמר 
ויהיחס אלינו ואליו ית' איננו נבדל ורחוק ברמיזתו פחות ממה שהוא רחוק רוממוהו 
משפלותינו, נ ע מה: הבאר כונתך יותר, חובב: נאמר שארם אחר הוא טוב 
וחכם וזה .ממה שנאמר. גם על האל, אמנם אחרית החכמות והטוב האלקי הוא כ'כ 
נברל במעלה מהאנושי כערך מעלת האל על הארם כך האהבה שיש לאל אל 
הנברא אינה ממין אהבתנו וכן החמרה וזה כי שניהם הם הפעליות בנו ומורים 
על חסרון איזה רבר ובו יתעלה נמצא בל שלימות, 

נעמה: אני מאמינה לדבריך אבל אין תשובתך מספקת לשאלתי. וזה שאם 
יש לאל אהבה צריך שיאהב ואם יש לו חמדה שיחמור ואם הוא חימר יחמוד 
מה שהוא חסר באיזה צר, ח וב ב: האמת הוא שהאל אוהב וחומר לא מה שחסר 
לו אלא החסר למי שהוא אוהב והוא מתאוה שכל הרברים שנמצאו מאתו יגיעו 
אל השלימות ובפרט לאותו שלמות שבחוקם להשיג ע"י פעולוהם ומעשיהם, כמו 
באנשים ע'י מעשיהם המעולים וע"י חכמתם, וא"כ החמדה האלקית איננה הפעלות 
בו ואינה מורה אליו שום חפרון אבל לעוצם שלמותו הוא אוהב ומקאוה שיגיעו 
נבראיו לתכלית מררגת שלמותם אם הוא בלתי מושג להם ואם השיגוהו שיתענגו 
ויתאשרר בו לעולם, ובשביל זה הוא נותן להם המיד כל עזר וסיוע, ועתה נעמי 
תספיק לך זה? נע מה: הוא נאות בעיני אבל אינו מספיק לי מכל וכל, 

חובב: מה הרצי עוד? נ ע מה: הגירה לי מה הוא המכריה אותנו ליחס 
לאל אהבה וחטרה בשביל חפרון זולתו כיון שאליו לא יגרע מאומה כי זה איננו 
נראה צורק מאד, ח וב ב: רעי כי טענה זאת הכריחה את אפלטון לקים שהאלקות 
אין להם אהבה ושהאהבה איננה אלוק ולא דוגמא (איריאה) מהשכל העליון וזה 
כי להיות האהבה לפי מה שנררה הוא חמרת דבר יפה הנחפר הנה האלקות שהם 
יפים מאר ובלי חסרון א"א שיהיה להם אהבה ולכן רעתו היא שהאהבה היא (דימוניאי) 
שר גרול אמצעי ביןהאלקות והאנשים והוא הנושא ומעלה המעשיםהטובים והמחשבות 
הטהורות מהאנשים אל האלקות ומביא מתנות ודרונות מהאלקות לאנשים לפי 
שהבל נעשה באמצעות האהבה ורעתו הוא שהאהבה אינה יפה בפועל שאם היתה 
כן לא. תאהב את היפה ולא תחמרנו כי לא יחמור איש את המושג לו אבל היא 
יפה בכח ואוהבת וחומרת את היופי בפועל באופן שהיא או אמצעי בין היפה 
ומכוער או מורכב משניהם כמו שתכח הוא מורכב בין המציאות וההערר, 

נעמה 


נבעמה: ואתה מדוע אינך פקי8 הדעת והטענות הללו של אפלטון שאהבת 
אותו 5'כ, ח וב ב: איני מקיים העתו בדפר זה פי (במ"ש עליר אריסמו תלמידו) 
אעפ"י שאפלטון אהובנו האמת הוא יותר אהוב אצלינו, ג ע מה: ולעהו זו מדוע . 
אינה אמת אצלך? ח וב ב: לפי שהיא עצמה סותרת את זה במקום אחר בהיותו 
מקיים שהמתבודרים בעומק את היופי האלקי נעשים אוהבים לאל, הראית לעולם 
נעמה אותב שלא יהיה נאהב מאהובו? גם אריפטו בספר המרוו! אמר שבעל המדות 
והחכמה הוא מאושר ונעשה אוהב האל והאל אוהם אוחו בהיותו דומה לו,. ובכתבי 
הקרש נאמר שהאל הוא צריק ואוחב הצדיקים ואומר שאוהב. את כל אוהביו ואומף 
שהאנשים הטובים הם בנים לה" והוא אוהּב: אוהם כאב וא"כ אי תרצי להכחיש 
מציאות האהבה באל, נעפה: ראה רבריך טובים אבל אינס מישבים את הרעת 
בלי ראיה ואנכי לא שאלתיך שי הוא המניח מציאות אהבה באל אלא איזו טענה 
מכרחת להניח אותה בו כיון שהוא יותר נראו כרברי אפלטון שאינה נמצאת בו, 

חובב: כבר נמצאת טענה מכרחת לזה. נ ע מה: הגירה נא לי? חוב בו 
האל המציא כל הרברים, נ ע מה! זה אמת, ח וב ב: ותמיר הוא מקימם שאם 
יעזבם כרגע מיד יהיו כולם לאין, ג ע מה: גם זה אמת, ח וב ב: א'כ הוא אב 
אמת שהוא מוליר את בניו ואח'כּ בהשתרלות גדולה מחיה אותם, נעמה: אב 
אמיתי, חחוב ב: א'כ אמרי נא אם האב לא יתאוה איך יוליר לעולם? ואם לא 
יאהב הכנים הנולדים איך יקיימם תמיר בתכלית ההשתכלות? 

נעסה: הרין עמך חובב ואנכי רואה שאהכת האל לנפראים היא גדולה 
מאהבת הגבראים זה לזה ולאל כמו שהיא אהּבת האב והאחים האחד לחבירו 
אמנם זה שיקשה לי הוא כי האהבה ותתמרח המורים תמיר על חסרון אין אצלי 
גם אחר שתורה אותו באהוב ולא באוהב כמו שאמרת שהיא באל, הגירה נא אם 
ידעת כיוצא בה אצלינו, 

חרב ב: דותמת אחבת האל לתתתונים היא אהבת האב אל הבן הגשמי או 
הרב אל התלמיד שהוא בנו הרוחני וכן ידמה לה אהבת אוהב מעולה לחבירו, 
ג ע מה: באיזה אופ[? והרי אינם דופים במה שחמרת האב להיות לעולם עס בנו 
והאוחב עם אוהבו, כי זה מורה חפרון הנאה מתמרת באוהב מה שלא יצרק באל, 
חובב: גם שלא תרמה לח בזה מ"8₪ הרמה לאלקית במה שאהבת האב היא 
חלויה מאר בהיותו חומר שיחיה לבן כל טו5 שיחסר לו שזה מורה חסרון בבן 
האהוב ולא באב האוהב וכן הרב מתאוה מעלת וחכמת התלמיר שהם חסרים מהתלמיר 
ולא מהרב ואוהב אחר מתאוה שאהובו ישיג האושר החסר לו ויהנה בו לעולם 
האחת כי אלו אוחבים כשתניע תאותם פטוב האהובים הם משיגים שמתה מענגת 
שלא חיתה להם קודם וזה לא יארע באל כי מההתחרשות שלימות נבראים האהובים 
א'א שיניע ל1 שום שמחה ותענוג חרש או הפעלות \שינוי אחר לפי שהוא חפשי 
מכל השעלות ובלתי משתנה לעולם ומלא שמחה וחרוה ערבה ועונג נצחי, זולתי 
ברתחלפות הוא בזח כי שמחתו חיא מתגלה ומאירה בבניו ואוהביו כשהם שלמים 
ולא בהיוים פלתי שלפים, 

נ ע6 ה: מאר נאות אלי הענין חזה אבל איך 68לטון המפורסם בחכמה הכחיש 
מציאות אהבה באל? ה ו ב ב: ממין האהבה שרטר אפלטון בספרו המכונה (קוגויויאו) 
(וסימפוטיאו) שהיא חאהבה המשותפת לאנשים צרקו לבריו שא'א שתמצא באל. 
אבל מחאהבה. הכוללת שאנו מדברים בח 'היה כז2 המאמר שלא תמצא באל, 
בע מהו תבאר לי הברל הזף; 

חובב 
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ח וב ב: אפלטון לא דבר בס' ההוא אלא ממין האהכה הנמצאת באנשים 
הנגבלת באוהב ולא באהוב כי זאת היא הנקרא אהבה בעצם וראשונה ואותה 
הנגבלת באהוב נקרא (אמיציציאה וביניוולינציאה) וזאת (ר"ל הנגבלת באוהכ) היא 
| שברין גדרה שהיא חמרת יופי ואחר שאינה נמצאת באל לפי שהחומר היופי הוא 
בלתי מושג לו ואיננו יפה והאל שהוא היפה בתכלית לא. חסר אליו יופי וא'א 
שיהאוה לו אבל אנחנו שאנו מרברים מאהבה בשיתוף צריך שנכלול בה רנגבלת 
באוהב המורה חפרון בו והנגבלת באהוב המורה חפרון בו ולא באוהב ולכן לא 
גררנו אותה שתהיה ממרת רבר יפה (כרבר אפלטון) אלא אמרנו שהיא חמרת 
איזה דבר טוב שאפשר שלא יחסר לאוהב שכיוצא בה היא אהבת האל ליצוריו 
חמדת הטוב שלהם לא את שלו, ומהמין השני הזה מאהבה מסכים ואומר אפלטון 
וכן אריסטו שהאנשים המעולים והחכמים הם אוהבי האל ואהובים מאתו מאור מפני 
שהאל אוהב וחומד תמיר בלי שוס הפעלות את שלמותם ואשרם, וכבר ביאר אפלטון 
כי שם אהבה כולל כל חמרה מאיזה דבר ומאיזה חמור אלא שבפרט נאמר לחמרת 
דבר יפה בלבר. באופן כי הוא לא הרחיק ושלל כל מין אהבה מהאל אלא זאת 
הפרטית שהיא חמרת יופי, 8% 

נעמה: טוב בעיני שישאר אפלטון צודק במאמרו בלי סהירה. אבל אינו 
נראה שהגרר שנהן הוא אל האהבה לא יכלול אהבת האל כמו שכיון כי נראה 
לי שיכללנה כמו הגרר שנתת אתה, | : 

חובב: באיזה אופן, נ ע מ ה: כמו שאתה (באמרך שהאהבה הוא לרבר 
טוב) רצונך שיחפר לאוהב או לזולתו האהוב ממנו כך באמרי שהאבה היא חמרת 
רבר יפה כרברי אפלטון ארצה שהיופי ההוא יחפר אל האוהב או לזולתו האהוב 
מאתו לא לאוהב ובזה יהיה גדר כולל אהבת האל, ח וב ב: את טועה כי תאמיני 
שהיפה והטוב הם רבר אחר מכל צר, 

נע מה: ואולי אתה עושה איזה הבדל בין הטוב והיפה? ח ו ב ב: כן בוראי, 
נעמה; באיזה אופן? ח וב ב: הטוב יוכל החומר לחמוד אותז לעְצמו או לאהובו, 
אבל היפה בעצם יחמרנו לעצמו בלבר, נ ע מ ה: מאיזה טעם? ח ו ב ב: לפי שהיפה 
הוא מיוחר לאוהב אותו כי מה שהוא נראה יפה לאחר אינו נראה כן לאחר ולכן 
היפה אצל אחר אינו יפה אצל אחר אמנם הטוב הוא משותף ולפי הרוב מה שהוא 
הטוב הוא טוב אצל רבים וא"כ החומר את היפה לעולם הוא חומרו לעצמו כי 
יחסר לו אבל החומד הטוב אפשר שיחמרנו לעצמו או לאהובו. ‏ 1 עם ה: איני 
רואה זה ההברל, כי כמו שאתה אומר שהיפה הוא נראה כן לאחר ולא לאחר כך 
אומר גם אני באמת שאיזה רבר יראה טוב לאחר ולא לאחר והנך רואה כי ארם 
בעל פחיתות שופט את הרע טוב ולכן יררפנו, והטוב רע ובורח ממנן וההפך בבעל 
מעלה באופן כי מה שיארע אל היפה יארע גם אל הטום : 

ח ובב: כל הברואים בשכלם ושרצונם ישר וממוזג שופטים הטוב לטוב והרע 
לרע כמו שכל הברואים בחוש הטעם ימתיק להם המתוק ויימר להם המר, אבל 
לחולים ונפסרים בשכלם ושרצונם בלתי ישר נראה להם הטוב רע והרע טוב, 
כמו שלחולים ימר להם המתוק ולפעמים ימתק להם המר וכמו שהמתוק אעפ'י שיימר 
לחולה אינו כן-באמת כך הטוב עס שהנפסר בשכלו יחשבהו רע באמה אינגו כך, 

נבעמה: ואין הרבר כן ביפה? ח וב ב: לא בוראי לפי שהיפה איננו אחר 
בעצמו אצל כל המעולים והבריאים ברעהם כי עם שהיפה הוא טוב אצל הכל הנה 
אצל אחר מהטעולים הוא כ"ב יפה שהוא מתעורר לאהוב אותו ואצל אחר הוא 

טוב 


ספר הויכוחת 


מוב אבל לא יפה ולא יתעורר לאהוב אותו וכמו שהטוב והרע ברצון דומים אל המתוק 
והמר בטעס, כך היפה והבלתי יפה ברצון דומים אכ הערב והבלתי ערב בטעם והכעור 
דומה אל הנתאב המתועב והנמאס בחוש הטעם. ולכן כמו שנמצא דבר שאצל כל 
הבריאים הוא מתוק אבל יהיה ערב לאחר ולא לאחר כך נמצא איזה דבר או איזה ארם 
שיהיה טוב אצל כל המעולים אבל לאחד יהיה נראה יפה כ"כ עד שיתעורר לאהוב אותו 
"ולאחר לא יהיה כן, ולכן הראי שהאהבה הפעלית המעוררת את האוהב היא לעולם אל 
רבר יפה וממנה בלבר דבר אפלטון (ושללה מהאל) וגדר אותה שהיא חמרת יופי ר"ל 
חמרה להַתאחר עס בריה יפה או עם דבר יפה כרי להשיגו כמו עיר יפה גן יפה סוס יפה 
עץ יפה' מלבוש יפה מרגלית יפה שרברים הללו יחמוד הארם להשיגם או כשהשיגם 
להתאחד בהם תמיד והם מורים תמיר על חסרון בהוה ובעתיר באוהב ואהבה 
זאת היא שאמר אפלטון שאיננה באל לא שלא ימצא שום אהבה באל אלא שלל 
ממנה זאת לפי שאינה בלי כחניות הפעלות וחסרון הבלתי נמצאים באל ואמר 
שהוא שר (רימוניאו) גרול לפי שהשר לרעהו הוא אמצעי בין הרוחני ושלס בהחלט 
ובין הגשמי בהחלט הבלתי שלם וכן כחות והפעליות הנפש האנושית הם אמצעים 
בין הפעולות הגשמיות בהחלט ובין הפעולות השכליות האלקיוה ובין היופי והביעור 
לפי שהכח הוא אמצעי בין ההערה ובין המציאות בפועל. ומפני שאהכה היא הגדולה 
שבהפעליות הנעשיות לכן קראה שר גדול אמנם האהבה בשיתוף ובכלל אינה 
ברברים הטובים והיפים בלבר אלא גם בטובים שאינם יפים והיא נחשבת אל הטוב 
בכל כללותו יהיה יפה או מועיל או נאות או ערב ממין אחר שימצא ולכן תהיה 
לפעמים לדברים טובים החסרים לאוהב ולפעמים החסרים לאהוב ומזה המין השני 
היא אהבת האל ליצוריו כדי להשלימם בכל דבר טוב שיחפר להס, נעמה: יש 
שום אחר מהקרמונים שגדר האהבה בשיתופה נמשבת אל הטוב בכל כללותו, 

חוב ב: מה נבקש ומה נדרוש יותר ממיש אריסטו במירות? כי האהבה 
אינה אלא רצון טוב לאיזה דבר ר"ל לעצמו או לזולתו, ראי איך כדי לעשותה 
משותפת לכל מין אהבה לא גדרה ביופי אלא בטוב ובלשין צח וקצר כלל שני 
מיני האהבה בגדר הזה, כי אם האוהב רוצה הטוב אל עצמו הוא חסר לאוהב ואם 
ירצהו לזולחו הוא חסר לאהוב בלבר כמו שהיא אהבת האל, א'כ אריסטו שגדר 
האהבה בכלל בטוב כלל האהבה האלוקית ואפלטון אשר גררח בפרט ביופי לא 
כלל אותה לפי שהיפה אינו מורה חסרון אלא באוהב שהדבר ההוא נראה יפה, 

נ ע מה: הגדר הזה של אריסטו איננו מתישב אצלי כ'כ כמו אצלך, חוב ב: 
למה זה. נע מ ה: לפי שהאהבה האמיתית נראה לי שהיא לעולם לרצון טוב לעצמו 
ולא לזולתו וזה כי התכליה המיותר והאחרון לפעולות האדם או זולתו הוא להשיג 
העונג והשלימות והטוב המיוחר לו ובשביל זה יפעל כל פועל ואם הוא רוצה טוב 
לזולתו הוא בשביל העונג הנמשך לו מהטוב של הזולת ההוא, וא"כ כונתו באהבה 
היא העונג שלו אבל לא של זולהו כמאמר אריסטו, 

חוב ב: צורק ועמוק הוא מאמרך זה כי התכלית המיוחר והאחרון לפעולת 
כל פועל הוא שלמותו וענונו והצלחחו וטובו ולא בלבר הטוב שרוצה האוהב לאהובו 
הוא בשביל העונג שהוא משיג בו אבל גם לפי שהוא מקבל אותו הטוב עצמו 
שמקבל אהובו אחרי כי הוא אינו אוהב של אהובו בלבר אבל הוא ג'כ עצס האהוב 
לכן הטוב של האהוב הוא שלו בי צס, וא"כ בהיותו חפץ טוב האהוכ הוא חפץ 
את שלו ואת יודעת כי האוהב הוא מתהפך ומשחנה בעצם האהוב, ולכן אומר עור 
טובות האהוב הם של האוהב יותר מטובות האוהב עצמם והם שלו באמת יותר 

ממה 


ספר הויכות נב 


ממה שיהיו של האהוב אם האהוב הוא אוהב את האוהב בצרופיות והתהפכות לפי 
שאז הטוב של כל אחר מהם הוא בעצם של חבירו ונברל מאתו, ולכן שנים האוהבים 
זה לזה בהתהפכוה וסבוב אינם באמת שנים, 

נעמה: וכמה הם? חוב ב: או אחד בלבר או ארבעה, ג ע מָה: שהשנים 
יהיו אחר ירעתי זה לפי שאהבה מאחדת שני האוהבים ועושה אוהם אחר אמנם 
איך יהיו ארבעה? ח וב ב: בהתהפך כל אחר מהם בחבירו כל אחר מהם נעשה 
שנים ר"ל אהוב ואוהב יחר וב' פעמים שנים הם ארבעה וא"כ כל אחד מהם הוא 
שנים ושנירם רם אהד וארבעה, נע מה: יפה בעיני האחדות והריבוי של שני 
האוהבים אבל לזה הוא יותר זר בעיני שיאמר ארסטו שאחר ממיני האהבה הוא לרצון 
טוב לזולתו. חו ב ב: ארסטו כבר רניח שתכלית האהבה הוא לעולם טוב האוהב 
אלא שזה או הוא טוב לו מיד או הוא טיב לו ע"י הזולת שהוא ראהוב והוא 
מבאר שהאהוב הוא עצמו האוהב, נ עמ ה: הבאור הזה לגרר של ארסטו אסכים 
לך עליו אבל א"כ הוא לא יכלול האהבה ראלקית כמו שאמרת. = 

חובב: למהל נ ע מה: לפי שאם ראל אוהב את טוב יצוריו כאשר אמרת 
הנה בזה יאהב את טובו ולא יור על חפרון הטוב ההוא הנחמר בנוצר לבר אבל 
גם בעצמו והוא שקר, וב ב: כבר רמזתי אליך במה שקרם כי חפרון ופחיתות 
הפעול מביא כרמות רושם של פחיתות או פגם לא בפועל אלא בהצטרפות המעשה 
שיש לו עם הפעול, ובאופן זה יתכן לומר כי בהיות האל אוהב את שלמות נבראין 
הוא אוהב את שלמות ההצטרפות של פעולותיו ראלקיות שהפחיתות של הנברא 
מביא בו כמו רושם של פחיתות והשלמות שלו מורה שלמות ההצטרפות ההוא, 
ולכן הקרמונים אומרים שהצריק משלים את זוהר האלקות והרשע פוגם אותו וא'ב 
אסכים לך כי בהיות האל אוהב את שלמות מעשהו האלקי והוראת ההסרון שבאהבה 
זו אינו במהותו (חלילה) אלא בצל ההצטרפות של הבורא לנברא כי בהיותו אפשר 
להתפגם בשביל פחיתות ברואיו הוא מתאוה שלמותו שיהיה בלי פגם ע"י ההאותו 
שלמות ברואיו, נ עמ ה: יפה בעיני הריוק הזה, אמגם אתה אמרת בפפורנו הראשון 
כי האהבה היא חמרת אחרות והגדר הזה יחבק אהבת האל שהוא אהבת טוב יצוריו 
אבל לא להתאחר עמהם כי אין גם אהר שיחמוד להתאחר אלא עם מי שיחשבהו 
יותר שלם ממנו, חוב כ: אין אחד שיחמור להתאחר אלא עם מי שבהיותו מתאחר 
עמו יהיה שלם יותר ממה שהוא בלי התאחרותו וכבר אמרתי לך שההצטרפות 
של המעשים האלקים הוא יותר שלם כאשר הנבראים בשביל שלמותם הם מתאחדים 
עם הבורא, אמנם האל אינו מהאוה ההאחרו עם ברואיו כשאר האוהבים עם אהוביהם 
אלא הוא חומר ומתאוה אחרית הנבראים באלקותו כרי שבזה יהיו שלמים לעולם 
ותהיה בלתי פגומה ההצטרפות של פעולת הבורא אל ברואיו. 

נעמה: נתישבה רעתי בזה אבל מה שערין יש לי בו מבוכה הוא כי אתה 
עושה הברל גרול בין היפה שגרר בו אפלטון את האהבה ובין הטוב שגדר בו 
ארסטו ולי נרא5 כי באמת היפה והטוב הם דבר אחר בעצמו, 

חוב ב: את טועה בזה. נ ע מה: איך תכחיש שכל יפה לא יהיה טוב? 
ח וב ב: איני מכחישו אבל המנהג המוני להכחישו, נ ע מ ה: באיזה אופן? ח ו בב: 
אומרים שכל יפה איננו טוב לפי שיש איזה דבר הנראה יפה והוא רע באמת וכן 
איזה יבר הנראה כעור הוא טוב, ג ע מה: אין מקום לוה המאמר וזה כי למי 
שנראה לו הרבר יפה ג"כ נראה לו טוב מהצר שהוא יפה ואם באמת הוא טוב הוא 
באמת יפה והרבר הנראה כעור נראה ג'כ רע מהצר שהוא כעור ואם באמת הוא 

טוב 
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טוב באמת אינו כעור, ה ו ב ב: היטבת לטעון נגדם, אם כי כמו שאמרתי בנראה 
יש מקום אל היפה יותר מאל הטוב ובמהות יש מקום אל הטוב יותר מאל היפה 
אמנם להשיב לך אומר כי גם שבל יפה הוא טוב כמו שאמרת או שיהיה כן במהות 
או לפי הנפאה הנה אין כל טוב יפה. 

נעמה: אזו טוב איננו יפה, חו בב: המאכל והמשקה המתוק והבריא 
הריח הערב האויר הממוזג הם טובים ואינם נקראים יפים, נ ע מ ה: גם שלא נקראים 
יפים אאמין שהם יפים שאל"כ יהיו כעורים והיות הרבר טוב וכעור נראה לי סתִיָרה,: 

ח וב ב: ראיי שתרקרקי יותר בריבורך נעמק כי טוב וכעור יחר לא יצרק 
באמת 8בל לא יתאמת שכל דבר בלתי יפה יהיה כעור, נ ע מה: א"כ מה הוא? 
חובב: רוא לא יפה ולא כעור כמו שאת רואה באנשים שהטוב והיפה נופל 
בהם ויש קצתם שאינם יפים ולא כעורים כל שכן בכמה מיני רברים טובים שא!] 
יופי וכעירות נופל בתס כאותם שזכרתי לך שבאמת אינם יפים ולא כעורים. אמנם 
יש הברל בין האנשים ואותם הדברים כי כאנשים נאמר שאינם יפים ולא כעורים 
כשהם יפים מצר אחר וכעורים מצר אחר באופן שאינם כלם יפים ולא כלם כעורים 
אבל הדברים הטובים שאמרתי לך אינם יפים ולא כעורים לא בכל ולא במקצת. 

נ ע מה: ההרכבה מהיופי והבעירות באנשים א'א להכחישה אבל ההרכבה 
מהדברים הטובים שאינם י>ים ולא כעורים רצוני שתתן לי ממנה איזה משל או 
הוכחה יוהר מבוארת , ח ו ב ב : אינך רואה רבים שאינם חכמים ולא סכלים ? נ ע מה; 
וא'כ מה הם? חוב ב: הם מאמיני האמת וצודקי הרעת לפי שמאמיני האמת אינם 
חכמים בעבור שאינם יורעים מצר המחקר והחכמה ואינם סכלים לפי שהס מאמיני 
האמת ודעהם צורקת בו כך יש כמה דברים טובים שאינם יפים ולא כעורים, 
נע סה: א"ה היפה איננו בלבר טיב אלא טוב עם איזה תואר או תוספות? 

ח ו בב: כן הוא, נ ע מ ה: ואיזוהי התוספת ? חו ב ב: היופי, לפי שהיפה 
הוא טוב אחר שיש לו יופי והטוב שהוא בלתו איננו יפה. ג ע מה: מהו היופיל 
נותן הוא תוספת אל הטוב טלבר הטוב שלו, חובב: יצטרך רכוש גדול לבאר 
או לגדר מהו היופי כי רבים רואים אותו ומרברים בו ואינם מכירים אותו, 

נע מה: מי הוא זה שאינו ימבחין בין היפה והביעור, חובב: כל ארם 
מכיר היפה אמנם מעטים הם המנירים איזהו אותו דבר שבשבילו כל היפים הם 
יפים והוא הנקרא יופי, | נ ע מה: הגידהו לי, חובב: הרעות מתחלפות מאר 
בגדרו ונראה לי שאִינו מן הרכרח להוריעם לך עכשיו ולברר הצודק מן הכוזב 
כי אין זה מתיחס מאר לעניננו וכיש כי במה שיבוא אולי נצטרך לדבר ביופי 
יותר באורך, ועתה אומר לך בלבר הגדר הכולל והאמיתי שלו, היופי הוא חן שבהיותו 
מענג את הרצון בהכרתו הוא מעוררהו לאהוב ואותו הדבר או האדם הטוכ שנמצא 
בו זה החן הוא יפה, אמנם הרבר הטוב שאיננו בו איננו יפה ולא כעור, איננו 
יפה לפי שאין בו חן ולא כעור לפי שלא הסר ממנו הטוביות, אמנם הדבר שיחסרו 
ממנו שניהם החן והטוביות אינו בלבר בלתי יפח אבל הוא רע וכעור כי בין 
היפה והכעור יש אמצעי אבל בין הטוב והרע אין אמצעי באמת, לפי שהטוב 
-הוא מציאות והרע הוא העדר, ג ע מה: לא אמרת לי שהכת הוא אמצעי בין 
המציאות ותהעדר? ה ו ב ב: הוא אמצעי בין המציאות בפועל השלם ובין חהערר 
-המוחלט אבל הכח הוא מציאות בערך אל ההערר המוחלט והוא העדר בערך .אל 
המציאות בפועל, באופן שהוא אמצע" נערך מורכב מההעדר ומהמציאות -בפועל 
'כמו שחאחבה (כנזכר למעלה בשם אפלטון) היא אמצעי בין היפה יו אבל 

א 
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לא מפני זה יפול אמצעי בין המציאות וההעדר שלו כי בין הקנין וההעדר שלו 
א'א שימצא אמצעי לפי שהם סותרים זה את זה והכח הוא קנין בערך אל ההעדר 
המוחלט וא"א שיפול אמצעי ביניהם, וכן הוא הערר בערך אל הקנין הנמצא בפועל 
וא'א כמו כן היות אמצעי ביניהם, ולכן ימצא אמצעי בין היפה והכיעור אבל לא 
בין הטוב והרע המוחלט , נע מ ה: נכון בעיני הגדר הזה אבל רצוני לירע מרוע 
אין החן הזה נמצא בכל דבר טוב. 

ח וב ב: במוחשי כל החושים החצונים נמצאו רברים טובים מועילים ממוזגים 
וערבים, אמנם החן שיענג ויעורר הנפש לאהוב (שהוא נקרא יופי) אינו נמצא 
במוחשי השלשה חושים החמרים שהם הטעס והריח והמשוש אלא במוחש שני החושים 
הרוחניים בלבר והם הראות והשמע באופן כי האוכל והמשקה המתוק והבריא 
והריח הערב ואויר הנעים ופועל התשמיש הממוזג עם כל טוביותם מתיקותם וערבותם 
ותועלתם ההכרחי לחיי הארם והבע"ח אינם מפני זה יפים לפי שבמוחשים החמרים 
ההם לא נמצא חן או יופי כי בחושים הגסים הללו לא יוכל לעבור החן והיופי 
אל הנפש לענגה או לעוררה לאהוב את היפה אבָל הוא נמצא בלבר במוחשי 
הראות כמו שהם הצורות והדמיונות היפות וציורים יפים וסרר יפה בחלקים 
בעצמם בערך אל הכל וכלים יפים ונערכים ומראים יפים ואור יפה ובהיר ושמש 
יפה וירח יפה וכוכבים יפים ורקיע יפה כי במוחש הראות לרוחניותו נמצא בו 
החן שהוא נכנס ועובר בעינים הרוחניים ובהירים לענג את הנפש ולעוררה לאהוב 
המוחש ההוא והוא הנקרא יופי, ופן הוא נמצא במוחש השמע כמו מליצה יפה קול 
יפה רבור יפה שיר יפה נגון יפה ערך ויחם יפה כי ברוחניותם של אלו נמצא 
חן שהוא מעורר את הנפש אל העונג והאהבה ע"י החוש הרוחני שהוא השמע 
וא'כ ברברים הטובי; שיש להם רוחניות והם מוחשי החושים הרוחניים נמצא בהם 
חן ויופי, אמנם ברברים הטובים החמרים מאר ובמוחשי החושים החמרים לא נמצא 
בהס חן של יופי ולכן גם שהם טובים אינם יפים, 

נעמה: אולי יש בארם כח אחר שישיג היפה מלבר הראות והשמע? חו ב ב: 
כחות ההכרה שהם רוחנים יותר מאלו מכירים את היפה יותר מאלו. נ ע מה: אלו הם? 
ח ו ב ב: הרמיון שהוא מרכיב ומבחין וחושב דברי החושים הוא מכיר כמה מעשים 
ופעולות ודברים פרטים בעלי חן ויפים שהם מעוררים את הנפש לתענוג של אהבה 
והרי אומרים מחשבה יפה המצאה יפה וכיוצא. ויותר מאר מזה הכח. השכלי הוא 
מכיר את היפה כי הוא משיג חן ויופי כולל בלתי נשמי ובלתי נפסר בגופים 
הפרטים הנפסרים המעורר יותר את הנפש אל התענוג והאהבה כמו שהם הלמודים 
והתורות והמעלות והחכמות האנושיות שכלם נקראים יפים ונאים כמו שנאמר למור 
יפה תורה יפה חכמה יפה, אמנם ההכרה העליונה שבארם היא בהתפשט והפרר 
השכל מהגשמיות כי בעיונו בחכמת האל וברברים הנברלים מהחומר הוא מתעננ . 
ומתעורר לאהוב את החן והיופי העליון שבבורא וביוצר הכל שע'י זה הוא מגיע 
להצלחתו (העליונה) האחרונה, א'כ נפשנו היא מתעוררת מן החן והיופי הנכנס 
אליה בעינים ובשמע ובמחשבה ובכח השכלי ובשכל המופשט לפי שבמושניתם 
של. אלו לרוחניותם נמצא בהם חן המענג ומעורר הנפש לאהוב מה שלא נמצא 
במושניהם של שאר כחות הנפש מפני חמריותם, וא'כ הטוב כרי שיהיה יפה אעפ"י 
שהוא גשמי צריך שיהיה לו עם הטוביות איזה צר רוחניות של חן באופן שבעברו 
ע'י הבחות הרוהנים והכנסו בנפש יוכל לענגה ולעוררה לאהוב הרבר היפה ההוא 
וא'כ האהבה האנושית שכה הוא עיקרדבורנו היא באמת חמרת רבר יפה (כמאמר 
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אפלטון) ובכלל ושתוף היא חמרת דבר טוב (כמאמר ארסטו), נע מה: די לי 
בסיפור זה ממהות האהבה שיהיה לי מבוא לדבר על מולדה ועתה בוא להשלים 
כונתי והשיבני על החמש שאלות ששאלתי לך בזה, ח וב ב: שאלחך הראשונה 
היתה אם האהבה נולדה ר"ל אם יש לה התחלה וסבה פועלת או אס היא ראשונה 
נצחית בלתי נבראת מזולת ? ואני משיב לך כי הוא מחויב שתהיה האהבה נמשכת 
מזולתה ושא"א בשום אופן שתהיה ראשונה בנצחיות אלא צריך. להאמין שיהיו 
אחרים קודמים לה בסדר וסבה, ו 
נעמה: הוריעני הטעם, חוב ב: יש לזה כמה טענות, ראשונה לפי שהאוהב 
קודם לאהבה כמו הפועל לפעול וכן האוהב הראשון צריך שיקרם ויסבב האהבה 
הראשונה, נ ע מה: נכון הוא זה שיקרים האוהב אל האהבה שהוא מוליר באוהבו 
לכן הארם יכול להמצא בלי אהבה אבל לא האהבה בלי הארם ועתה הגירה לי 
שאר הטענות, 

ח וב ב: כמו שהאוהב קורם אל האהבה כך האהוב קורם לה שאם לא ימצא 
תחילה ארם או דבר נאהב לא היה אפשר לאהוב ולא תמצא האהבה, נעמה: 
גם בזה הדין עמך כי האהבה תסובב מהאוהב כמו מהנאהבים כי א"א שתמצא 
בלי אדם או דבר נאהב, אמנם הדבר הנאהב אפשר שימצא בלי אהבה ר"ל בלי 
היותו נאהב, ובאמת נראה כי האוהב והנאהב הם התחלות וסבה אל האהבה, 
חוב ב: מה הפרש נראה לך נעמה שימצא בזה בין האוהב והנאהב ואיזה משניהם 
נראה לך שיהיה סבה ראשונה אל האהכה? 

נע מה: האוהב נראה לי שהוא הפועל כמו אב ושהנאהב המקבל והמהפעל 
כמו האם כי כפי השמות אוהב הוא פועל ונאהב מתפעל וא"כ האוהב הוא סבה 
ראשונה אל האהבה והנאהב סבה שנית, 

חובב: יותר את יודעת לשאול מלהשיב כי הרבר בהפך לפי שהנאהב 
הוא סבה פועלת מוליר האהבה באוהב והאוהב מקכל אהבת הנאהב באופן כי בנפש 
הנאהב הוא האב האמתי לאהבה שהוא מוליר בנפש האוהב שהיא האם היולרת 
את האהבה שנתעברה הימנה מהנאהב והאהבה היא נגבלת בנאהב שהוא היה 
התחלתו בהולרה וא"כ הנאהב הוא סבה ראשונה פועלת צורית ותכליתית אל האהבה 
כמו אב שלם והאוהב הוא סבה חמרית בלבר כמו אם מעוברת ויולדת וזהו מה 
שרצה אפלטון כשאמר שהאהבה היא לירה (פרטו) ביפה ואת יורעת כי היפה הוא 
הנאהב שבהיות האוהב מעובר ממנו הוא יולר את האהבה ברוגמת האב היפה 
והנאהב ואליו הוא מישר ומדריך אותו שהוא הכליתו האחרון, 

נע מ ה: היתי טועה בזה וטוב בעיני לדעת האמת אבל מה תאמר מרמז 
ופתרון השמות שהטעו אותי? כי אוהב ר"ל פועל ונאהב מהפעל? 

חוב ב: כך הוא האמת לפי' שהאוהב הוא פועל אל עבודת האהבה אבל 
לא אל הויחה, והאהוב הוא מקכל עבורת האוהב ואני שואל מאתך איזהו יותר 
חשוב העבר או הנעכד המרוצה או המרצה המכבר או המכובר? בודאי שתאמרי 
כי אלו הפועלים הם למטה (ר"ל פחותים) מאלו המקבלים כך הוא האוהב כלפי 
הנאהב כי האוהב הוא עובר ומכבר ועושה רצון הנאהב , נ ע מה: זה יצרק באוהבים 
שהם פחותי הערך מהנאהבים אבל כשהאוהב הוא באמת יותר מעולה מהאהוב ראוי 
שיהיה המאמר בהיפך ר"ל שהאוהב ראוי שיהיה כאב וראש אל האהבה והנאהב כמו 
אם פחותה, ח וב ב: עם שיש מהאוהבים אשר בעם יותר חשובים מהאהובים 
כמו הבעל מהאשה |האב מהבן והרב מהתלמיר והמטיב מהמקבל הטוב ובררך 
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יותר כולל העולם השמימי מהארצי והרוחני מהגשמי ולבסוף האל מברואיו הנאהבים 
מאתו מ'מ כל אוהב מצר שהוא אוהב הוא נוטה אל האהוב ועומר לפניו כמו הפחות 
אל המעולה לפי שהאחוב מוליר ומניע האהבה והאוהב הוא מתנועע ממנו, נ ע מה: 
ואיך יתכן שהעליון יהיה נטוי ומשועבר אל התחתון? ן 

ח ובב: כבר אמרתי לך שכל מי שאוהב ועושה איזה דבר הוא בשביל 
שלמות עצמו ושמחתו ועונגו ואעפ'י שהדבר הנאהב בעצמו איננו כ"כ שלם כמו 
האוהב, הוא נשאר יותר שלם כשהוא מאחד עמו הנאהב או לפחות הוא בשמחה 
ועונג יותר, והשלמות הזו החרשה והשמחה או העונג שקונה האוהב באחדות הנאהב 
בין שיהיה יותר חשוב או פחות, הוא העושה אותו שיהיה נטוי לאותו הנאהב ולא 
מפני וה הוא נשאר חסר ופחות במעלה או שלמות אבל הוא נשאר ביותר בעבור 
אחרותו עם הנאהב, באופן כי לא בלבר האוהב לאיזה אדם הוא נוטה אליו בשביל 
השלמות או השמחה שהוא משיג באחרותו אבל גם מי שיאהב כל איזה דבר הוא 
נוטה אליו להשיגו בעבור מה שהוא מרויח בעצמו כשישיגהו, 

נע מה: הבנתי זה, אמנם מה תאמר כשהם שנים האוהבים זה את זה האהבה 
מתהפכת וכל אחר מהם הוא אוהב ונאהב בשוה? האם כל אחר הוא תחתון ועליון 
אל חבירו שהוא מאמר הסותר את עצמו? 

חובב: אין זה סתירה אכל הוא אמת שכל אחר מהם מצר שהוא אוהב 
הוא פחות מחבירו ומצר שהוא נאהב הוא נעלה ממנו, 

נעמה: א" יהיה האחר עצמו מעולה יותר מעצמו? חוב ב: גם זה אמת 
שכל אהוב (שהוא ג'כ אוהב) הוא עליון אל עצמו מצד שהוא אהוב ואם אולי 
יאהב אחר לעצמו יהיה עליון עצמו -הנאהב אל עצמו האוהב וכבר אמרתי לך 
כשרברנו משותף האהבה כי ארסטו (לרעת בן רשר) פובר שראל הוא מניע את 
הגלגל הראשון היומי והוא מניע בעבור אהבת דבר יותר מעולה כמו יתר הנברלים 
מניעי שאר הכרורים, ולהיות שאין שום נמצא מעולה מ-אל אלא פחות ממנו צריך 
לומר שהאל מניע הנלגל העליון ההוא בעבור אהבת עצמו ושהיות האל נאהב את 
עצמו היא (בחינה) יותר מעולה מהיותו אוהב את עצמו עם שמהוקו היא אחרות 
פשוטה כפי מה ששמעת ממני אז יותר באורך, ולכן אם האל אחדותו הפשוט הוא 
עליון ונעלה מצר שהוא נאהב מעצמו יותר ממה שהוא מצר היותו אוהב את עצמו 
כ"ש שיהיה זה בשני אוהבים אחרים שכל אחר יוכל להיות יותר נעלה בהיותו 
נאהב מבהיותָו אוהב ולא בלבר לזולתו אלא גם לעצמו. נ עמ ה: כבר נתישבו 
אצלי טענותיך אם לא הייתי רואה אפלטון אומר ההיפך בפירוש, 

חובב: מהו זה שאומר בהפך. נ ע מה: בספר שריו המכונה (קונויטו) אמר 
כי האוהב הוא אלוקי יותר מהנאהב אתרי כי האוהב להיותוא והב הוא יותר רצוי לאל 
ולז'א שהאלוקות הם יותר קרובים ומטיבים אל האוהבים העושים דברים גדולים 
בער האוהבים ממה שהם אל האוהבים בעשותם דברים עצומים בעבור האוהבים 
ונתן דוגמא (מאלנסטיי) כי מפני שרצה למות בשביל אהובו גדלוהו האלוקות 
והררוהו אבל לא הוליכוהו באיים המעולים כמו שעשו (לאקיליי) לפי שרצה למות 
בשביל אוהבו, ח ו ב ב: אליו הדברים שזכר אפלטון הם מהבחור (פיררו) תלמידו 
של (סוקראמו) שהיה אומר כי האהבה היא אלוק גדול יפה בתכלית ולהיותו יפה 
מאר הוא אוהב הרברים היפים ובעבור שהאהבה היא באוהב כי הוא נושאה המיוחר 
שוכנת בתוך לבו כמו הולד בכטן אמו היה אומר (פיררו) כי האוהב בעבור האהבה 
האלקית שיש לו הוא נעשה אלוקי יותר מהאהוב שאין לו בעצמו -- אלא הוא 
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מולירה באוהב בלבר ולכן האלוק של האהבה עוזר האוהב יותר מהאהוב ולכ 
האלקות עוזרים האהובים העוברים את אוהביהם כנראה (מאקילו) יותר מו 
העוברים אהוביהם כנראה (מאלציסטי), 

נע מה: וטענה זו איננה צודקת בעיניך חובב? ח וב ב: איננה צורקת 
אצלי וגם לא ישרה בעיני סיקראטו, נ ע מ ה: ולמה? 

חובב: סוקראטו בטענו נגר אגאטוני המליץ שגם הוא היה סובר כי 
האהבה הוא אלוק גדול ויפה מאר, הוכיח שהאהבה איננה אלוק כיון שאיננה יפה 
וכל האלקות הם יפים והוכיח שאיננה יפה לפי שהיא חמרת היפה ומה שהוא נחמד 
הוא חפר "אל החומר כי מה שהוא מושג איננו נחמר ולכ'א (סוקראטו) שהאהכה אינה 
אלוק אבל היא שר גרול אמצעי בין האלוקות העליוגים ובין האנשים התחתונים 
ועם שאיננו יפה כמו האלוק וגם איננו מכוער כמו התחתונים אלא אמצעי בין 
היופי והבעירות כי החימור עם שאיננו בפועל מה שהוא חומד הנה הוא בכח וכן 
האהבה אם היא חמדת היפה היא יפה בכת ולא בפועל כמו שהם האלוקות , 

ג עמה: מה כונתך בזה חובב? ח וב ב: רצוני להראותך היות האלוקות תלוי 
בנאהב ולא באוהב וזה כי הנאהב הוא יפה בפועל כמו האלוק והאוהב התומר 
אותו הוא יפה בכח בלבר וע"י התמרה ההיא אעפ"י שהוא נעשה אלוק הנה איננו 
אלוק כמו הנאהב. ולזה תראי כי הנאהב הוא מכובר בנפש האוהב ומושכל ונחשב 
כאלק ויופיו באיהב נחשב אלקי ער שאין לו דבר. שוה לו א'כ לא תסכימי נעמה 
שהנאהב קורם במעלה ובסיבת אהבת האוהב ושהוא יותר חשוב? נ ע מה: כן 
הוא באמת אך מה תאמר ממעשה אקילי ואלצייסטי, 

ח וב ב: (אלצייסטי) שמת בשביל אהובו לא כברוהו כ"כ כמו (לאקילו) שמת 
בעבור אוהבו לפי שהאוהב הוא מוכרח לעבור אהובו שהוא כמו אלוקו והוא מוכרח 
למות בשבילו ואינו יכול לעשות זולת זה אם הוא אוהב באמת לפי שהיא נתחלף 
כבר בעצם האהוב והצלחתו תלויה בו וכמעט שהטוב שלו אינני עור בעצמו, אמנס 
האהוב אינו משועכר כלל אל האוהב ואין האהבה מכריחתו למות בשבילו ואם 
אולי יתרצה לעשות זה כמו שעשה (אקיליי ) הוא פועל חפשי ונריבות מוחלט ולכן 
ראוי שיקכל שכר יותר מהאל כמו שקבל אקיליי, 

נעסה: דבריך נכונים בעיני אבל אינו מתישב אצלי להאמין שאם (אקיליי) 
לא היה אוהב ג"כ לאהובו כמו שהיה נאהב שהיה מת בעבורו, חוב ב: אני 
אומר ושאקיליי) לא הִיה אוהב לאהובו כיון שרצה למות בשבילו אמנם האהבה 
ההיא היתה אהבה מתתפכת מסובבת ונמשכת מאהבת אוהבו אליו ולכן יצרק אומרו 
כי מ בשביל האהבה שהיתה לאוהבו אליו שהיתה. הסיבה הראשונה ולא בשביל 
אהבתו אל אוהבו שהיתה מסוכבת מהראשונה, 

נעמה: נכון אצלי הטעם שוכה (אקילי) לשכר יותר (מאלצייסטו) 
אמגם איך יתכן שהנאהב יהיה לעולם אלוק של האוהב כי ימשך מזה שהנברא 
הנאהב מהאל יהיה אלוק אל האל והוא כזב ולא בלבר מהאל אל ברואיו אלא נם 
מהרותני אל הגשמי ומהעליון אל התחתון ומהחשוב אל הפחות, 

ח וב ב: האהבה שבין הנבראים מזה לזה היא מורה על חסרון ולא אהבת 
העליונים אל העליונים בלבר אבל גם אהבת העליונים אל התחתונים היא מורה 
חסרון, וזה כי אין שום נברא שלם בתכלית ולא בלבד בהיותם אוהבים העליונים 
להם אבל גם באהבתם התחתונים הם מוסיפים שלמות לא בלבר בעצמו אלא גם 
בעולם כלו שהוא התכלית הגרול כמ"ש לך ובשביל תוספת השלמות הזו בו ובעולם 

גם 


ספר הויכוח - נה 


גם הנאהב התחתון נעשה אלקי כאוחב העליון אחרי כי בהיותו נאהב הוא דומה 
אל האל העליון שהוא הראשון והנאהב בתכלית ומצדו כל נאהב הוא אלקי לפי 
שבהיותו הוא היפה בתכלית כל יפה הוא מקבל ממנו וכל אוהב בהיותו אוהב 
איזה יפה עם שהוא פחות ממנו הוא מתקרב אל האל ובזה האוהב מוסיף ביופי 
ובאלקות וכן היא מוסיף את העולם ולכן הוא נעשה אוהב יוחר אמתי ציוהר קרוב 
אל היפה בתכלית, : 

נעמה: הנה השבת לי מאהבת העליון אל התחתון בין הנבראים אבל לא 
מאהבת האל אל הנבראים שבה תלוי עיקר הספק שלי, 

חוב ב: כבר הייתי מוכן להשיבך, דעי כי האהבה כמו כל שאר הפעולות 
והתוארים הנאמרים באל ובנבראים ודאי אינם נאמרים בו על הכונת)שהם נאמרים 
בנבראים, וכבר אמרתי לך המשל בזה בקצת תוארים ואת יודעת כי האהבה בכל 
הנבראים היא מורה חסרון אפילו בשמימיים וברוחנים לפי שכלם הם חפרים מהשלמות 
העליון האלקי וכל פעולותיהם תאותיהם ואהבוחם הם כרי להתקרב ל כפי היכולת 
האמנם כי בתחתונים מלבר שהאהבה מורה חסרון היא ג'כ בקצתם הפעלות כמו 
באנשים ובב"ת ובזולתם היא נטיה טבעית כמו ביסורות ובמורכבים הדוממים 
אבל באל אין האחבה מורה הפעלות ולא נטיה טבעית ולא חסרון כלל אחרי כי 
הוא חפשי מכל הפעלות ובתכלית השלמות שא"א שיחסר לו שום רבר, 

נעמה: א'כ שם זה של אהבה מהו מורה באל? חוב ב: הוא מורה על" 
רצוגו לחטיב לנבראיו. ולכל המציאות ולהוסיף את שלמותם כפי מה שיהיה בטבעם 
לקבל וככר אמרתי לך כי האהבה שבאל מורה חסרון בנאהבים לא באוהב והאהבה 
שבנבראים הוא בהפך אעפ"י שבשלמות ההיא שנתוספה אל הנבראים ע"י אהבת 
האל אליהם, האל שש ושמת אם יתכן ליחם אליו שמחה ובזה שלמותו העליונה מזהירה 
יותר כמו שכבר אמרתי לך ולכן אמר המשורר ישמח ה' במעשיו, וזה התוספת 
טחשלמות והשמחה באלקות איננו בו ר"ל באל בהחלט אלא הוא באותו ההצטרפות 
שבינו לבין נבראיו באופן כי כמ"ש לך איננו מורה בו בהחלט שום צר חפרון 
אלא מורה אותו בהצטרפות שיש לו לנבראיו, וזה השלמות של ההצטרפות ההיא 
הוא תכלית אהבת האל לעולמו ולכל אחר מחלקיו ובשבילו השלמות העליון לי 
הוא בתכלית השלמות וזהו תכלית האהבה האלקית והנכסף מאתו ובשבילו 
הוא ממציא את הכל ומקיים הכל ומנהיג הכל ומניע הכל, ולהיות כי באלקות הפשוט 
יש בהכרח אוהב ואהוב זהו היותר אלקי שבאלקות כמו שהוא ררך להיות כל 
אחוב יותר אלקי מאוהבו, ג ע מה: נכון זה בעיני וכבר נתישב ברעתי קדימת 
הנאהב לאוהב במולר האהבה וזה מספיק לשאלתי הראשונה אם נולדה האהבה 
ר'ל אם היא היה מזולתה או היא בלתי הוה כי אני רואה בבירור שהאהכה היא 
הוה ונמשכת ונאצלת מן האהוב והאוהב כמו מאב ואם, עתה רצוני שתשוב לשאלתי. 
השניה אימתי נולרה ראהבה תחלה, אם אולי נולדה מקרם לנצח מן אוהבים ואהוביס 
נצחים או נולרה באיזה זמן. -ואם היה זה בההילת הבריאה או אח"כ ובאיזה זמן? 

חוב ב: שאלתך זאת השנית איננה מעטית הקושי והספק, נע מה: למה 
תניח ספק בזאת יותר מבראשונה? חו ב ב: לפי שנראה לאנשים שהאהבה הראשונה 
ודאי היא האלקית שבשבילה נאצל העולם מן האל ונראה להם שזאת היא האהבה 
| שנולדה ראשונה (עם שאינו כן כי האהבה הראשונה הפנימת בעצמות האל במ"ש 
לפנים) וכיון שהוא מסופק אצל האנשים זה כמה אלפי שנים אימתי נתהוה העולם 
נשאר ג'כ בספק אימתי נולדה האהבה, 

. נעמה 


ספול הזיכות 


נעמה: הגירה לי הספק שבין האנשים באימתי נעשה העולם ומזה אבין 
הספק הנופל באימתי נולרה האהבה, ואחרי שיוכר הספק תמצא יותר בקלות הדרך 
להשיב אלי, ח וב ב: בהיות כל האנשים מסכימים שהאל עליון יוצר ופועל הכל : 
הנא נצחי בלי שום התחלה-זמנית נחלקו במציאןת העולם אם הוא קדמון או מאיזה 
זמן. רבים מהפילסופים חושבים שהוא קמרון נמשך מהאל ולא היה לו מעולם התחלה 
זמנית כמו שלא היה לאל וזהו דעת הפילסוף הגדול (ארסטו) וכל המשאים. נ ע מ ה: 
וא'כ מה הברל יש בין האל והעולם אם שניהם קדמונים? 

ח ורבב: ישאר ביניהם הבדל גדול שהרי יהיה האל ממציא קדמון והעולם 
נמצא קדמון, האחר סבה קרומה והאחר מסובב קרום, אמנם הנאמנים וכל מאמיני 
תורת משה הקדושה מאמינים שאין העולס קרמון אלא נברא מאין בהתוחלה זמנית 
וגם קצת מהפילסופים נראה שמסכימים לוזה (בצר מה) ומהם הוא אפלטון האלקי 
כי בספרו המכונה (טימיאי) הניח היות העולם נוצר ועשוי מהאל נעשה מן ההיולי 
קאוס שהוא התומר המעורבב שממנו נתהוו הרכרים ועם (שפלטוינו) הנמשך אחריו 
רצה להפוך את רעתו לרעת הקדמות באומרו שאותה ההויה והעשיה הכונה שהיה 
זה מקרם לנצח מ"מ דברי אפלטון הם מורים על התחלה זמנית. וכן הבינו דברין 
המעולים מהנמשכים אחריו, אמנם ההיולי שממנו נעשו הנמצאות הוא. מניח אותו 
קדום ר'ל שנאצל מהאל מקרם כמש'כ דעת הנאמנים כי הם מאמינים שער שעת 
הבריאה היה: האל לברו בלי עולם ובלא ההיולי ושהכח האלקי המציא כל הדברים 
מאין בהתחלה זמנית כי באמת אינו נראה בתורת משה שהניח חומר קדום עם 
האל, נ ע מה: א'כ שלשה דעות הם. ראשונה דעת ארסטו המניח כל העולם קדמון 
והשני דעת אפלטון המניח הקדמות בהמצאת החומר לבד אבל העולם נמצא בהתחלה 
זמנית, והשלישי רעת הנאמנים שהכל נברא מאין בהתחלה זמנית ועתה חובב 
התוכל להודיעני טענות כל אחד מהם? חו ב ב: אומר לך קצתם בקיצור כי סיפור 
הכל יהיה ארוך מאד. אריסטו חשב כי הרברים בעולם הם באופן שינגד לטבעם 
אם תהיה להם התְחלה ושיהיה להם תכלה כמו החומר הראשון והתמרת הוית 
והפסר הדברים והטבע השמימי והתנועה ובפרט הסבובית והזמן , ו 

נעסה: איך היות התחלה לחמשה דברים הללו ינגר לטבעס? מדוע החומר 
הראשון עם ההויה וההפסר א'א שהיו מחרש? ולמה לא יתכן שהיתה התחלה 
זמנית אל הגלגל ואל תנועתו הסכובית ואל הזמן הנמשך ממנה? 

ח וב ב: כיון שרצונך לרעת טעם לזה צריך אני להודיעו לך עם שנצא מעט 
מהמכון, ארסטו אמר כי החומר הראשון א'א שיהיה מחורש כי כל נעשה עשוי 
מאיוה דבר שהכל מסכימים כי א'א להעשות שום דבר מאין, ואם היה החומר 
הראשון נעשה היה נעשה מאיזה רבר אחר והוא היה חומר ראשון ולא זה ומפני 
שא'א להמשיך זה לאין תכלית צריך להניח חומר אחר ראשון באמת בלתי נעשה 
סעולם וא'כ החומר הראשון הוא קדמון נצחי, וכן ההויה והפסר הנעשים ממנו וזה 
כי להיות החומר הראשון ממציאות חסר מחויב שימצא לעולם תחת איזו צורד 
עצמית והוית המתורש הוא הפסר הנמצא, ולכן לכל הויה צריך שיקדים לה הוזפסר 
ולכל הפסר (תמשך) הויה כי הוית האפרוח היא בהפסר הביצה וא'כ ההויה 
וההפסר הם מהדברים הנצחים בלי התחלה באופן שכל ביצה נולדה מתרנגולת 
וכל תרנגולת מביצה ולא היה שום אחר מהם ראשון בהחלט, הנלגל הוא מעצמו 
נראה נצחי שאם היה הוה יהיה ג'כ נפסר וא"א שיהיה נפפר לפי שאין לו הפך 
כיסודות והמורכבים מהם, וההפסר נמשך מתגבורת ההפך וגם ההויה הוא תנועה 


מהפך 


ספר הויכוח גו 


מהפך אל הפך, ושהנלגל אין לו הפך זה נראה בהיותו בלתי מתפעל ובלתי משתנה 
בעצמות ובאיכות ותמונתו הסבובית היא לברה בין כל שאר התמונית משוללת 
מהפכיוח, ונמשך מזה כמו כן שהיות התחלה לתנועה הסבובית הוא דבר מנגד 
לטבעה כי :כמו שהתמונה הסבובית שהיא השמימיית אין לה התחלה וכל חלק 
ממנה הוא התחלה וסוף ועוד ההנועה הראשונה אם היא הויה הנה ההויה שלה 
שהיא תנועה היתה ראשונה לראשונה שהוא נמנע, ומפני שא"א לילך לאין תכלית 
בתנועות ]ההוה צריך להגיע לתנועה הראשונה קרומה, גם הומן שהוא נמשך אל 
התנואה הראשונה לפי שהוא ספירת הקודם והמתאחר מהתנועה, צריך שיהיה 
נצחי כמוה כי כל עתה הוא סוף זמן העבר ותחילת העתיר באופן ש"א ליחר שום 
עתה שיהיה התחלה ראשונה, וא"ב הזמן הוא קרמון בלי התחלה מעולם, 

נ ע מה: הבנתי הטענות שהביאו לאריסטו להניח החומר הראש ן והגלגלים 
עצמם נצחים וההויה וההפסר והתנועה הסבובית והזמן נצחי בבוא זה אחר סור 
וה, ועתה היש לו טענות זולת אלו להכריח קדמות העולם? 

חב ב: אלו שהגדתי לך הם טענותיו הטבעיות, ועור טיענים המשאים שתי 
| טענות אלקיות- בקיום זה, האחת לקוחה מטבע הפועל והאחרת מתכלית פעולתו, 

נעמה: השמיעני גם אלה, ח ו ב ב: אומרים כי להיות שהפועל הוא האל 
הקרמון ובלתי משתנה צריך שהפעולה שהיא העולם תהיה עשויה מקדם לנצח 
באופן אחר כי הרבר הנפעל ראוי שיסכים לטבע הפועל, ועור שתכלית הבורא 
בבריאות העולם לא היה אלא רצותו להטיב וא'כ למה אין ראוי שהטוב הזה יהיה 
עשוי מקרם לנצח? שהרי א'א שהיה שום מונע אל האל האמיץ שהוא השלם 
בתכלית, נ עמ ה: הטענות המשאיות הללו אינן נראות בלתי חזקות ובפרט האלקיות 
מטבע הפועל שהוא נצחי ומתכלית פעולתו הרצונית ומה יאמרו סיעתו של אפלטון 
וכלנו אנחנו המאמינים בתורת משה הקרושה שהיא מנחת בריאת כל הדברים 
מאין בהתחלה זמנית, 

חוב ב: אנתנו אומרים כמה רברים בקיום דעתנו אנחנו מסכימים שא"א 
להעשות שום רבר מן האין דרך טבע אבל בדרך נס בכח אלוקי, אנו סאמינים 
שאפשר לעשות הרברים מאין ולא שהאין יהיה חומר אל הרברים כמו העץ אל 
השולחן והכסא אלא (רצוננו) שהאל יכול לעשות הרברים מחרש בלי קדימת שום 
חומר ואנו אומרים כי אע'פ שהגלגל והחומר הראשון לפי הטבע הם בלתי הוים 
ונפסרים מ"מ בררך נס ביכולת אלקי נבראו בתחלה מאין בהחלט, ואעפ"י שהמשך 
הוית הדברים והתנועה הסבובית והזמן לפי הטבע הם מנגדים אל שהיתה להם 
התחלה מ"מ היתה להם בבריאה הנפלאה, וזה שהרי הם נמשכים אל החומר הראשון 
ואל הנלגל שנבראו מחרש ובענין טבע הפועל אנו אומרים כי האל הנצחי הוא 
פועל לא בהברח וחיוב אלא ביכולת ורצון חפשי, וכמו שהיה חפשי. בתכונת העולם 
במספר הגלגלים והכוכבים ובגודל הכרורים השמימים והיסודיים ובמספר ובשיעור 
ובאיכות של כל הדברים כך היה חפשי ברצותו לתת התחלה זמנית אל הבריאה 
גם שהיה יכול לעשותה נצחית כמוהו, ובענין תכלית פעולתו אנו אומרים שאעפ"י . 
> שתכליתו בבריאה היה להטיב והטוב הנצחי הוא אצלנו יותר טוב מהזמני הנה 
כמו שאין אנחנו מגיעים להכיר חכמתו העצמית כך אין אנו יכולים להגיע להכיר 
ה'זכלית העצמי שלה בפעולותיה ואולי כי אצל חכמתו יתעלה הטוב הזמני בבריאת 
העולם הוא קורם אל הנצחי כיון שבזה יתפרסם יותר היכולת האלקי ורצוני החפשי 
לברוא הכל מאין ממה שהיה אם הכל היה נעשה מאתו מקדם לנצח, לפי שאז היה 

. נראה 
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נראה כי המציאות נמשך ממנו בהכרוו כהתמרת המשך האור מהשמש ולא היה 
מתפרסם היות העולם נעשה בחסר גמור והסבה הפשית כמאמר דוד אמרתי עולם 
חסר יבנה, נ ע מ ה: הלה היה נראה יכולת יותר גדולה לעשות הרבר הטוב נצחי 
מלעשותו זמני. ח ו ב.ב: יבולת יותר גדולה הוא לעשותו זמני ונצחי ביחד4 

נע מה: איך העולם יכול להיות זמני ונצחי יחד? ח וב ב: הוא זמני מפני 
שהיה לו התחלה זמנית ונצחי לפי שאיננו מעותר אל ההפסר לרעת הרבה מאלקיים 
שלנו וכמו שתתפרסם היכולת האלקי בהתחלה הזמנית כך מתפרסמת הטוביות 
הגרולה בקיום הנצחי לעולם, ובכלל אומר אל הפלוסוף המשאי איך מהחכמה האלקית 
העליונה אשר יושנ ממנה כ"כ מעט הוא יכול להוכיח את כונתה תכליתה ועניינה? 
באופן כו בהכרח נוכל לגזור כמאטר הנביא בשם האל כי גבהו שמים מארץ כן 
גבהו דרכי מררכיכם ומחשבותי ממחשבותיכם. : ע מ ה: טענותיך מספיקות להנצל 
מהמשאי אך לא לטעון נגדי וזהו בעצמו מה שיטעון אפלטון בקיום דעתו, אמנם 
מי הבריחהו להניח ההיולי קרוס כיון שהיכולת האלקי יכול לעשותו מאין וממנו 
יעשה את הכל כפי רעתנו? 

חוב ב: כן הוא כי מספיק לנו שהשכל לא ינגר אל האמונה ואין צורך 
להוכיתה במופת שא"כ תהיה אז חכמה ולא אמונה ורי להאמין נאמנה מה שאין 
השכל סותרו ומוכיח הפכו והחומר הראשון שאפלטון מניח אוהו קדום הוא כדי 
שהבריאה הנזכרת בתורת משה לא תהיה משוללת מסברא פלוסופית כי הוא רצה 
להיות פלוסוף יותר מהיותו ממאמיני התורה, . 

נעמה: איך אפלטון יכול לחבר לבריאת העולם התחלה זמנית בהיותו מניח 
החומר או ההיולי נמשך מהאל מקרם? ומה הוא מרויח בהניחו ההיולי קרום א 
הוא מניח שהעולם נעשה מחרש? 

ח וב ב: אשיב על האתרונה כי הוא מרויח החלה שאינו סותר אותו מאמר 
המוסכס מהקדמונים שא"א לעשות דבר מאין ואעפ"י שהוא מניח העולם מחורש 
אינו מניח שנעשה מאין אלא מההיולי הקדמון שהוא חומר ואָם אל. כל הדברים 
שנעשו ונוצרו ואת יודעת כי הראשונים שרברו מהאלקות בהורה הם מניחים שקודם 
העולם היה בלבר האל הגרול (רימוגורגוני) עם ההיולי והנצחיות שהיו לו חבירים, 

נעמה: זה המאמר הקרמון שאין שום דבר נעשה מאין ואפ יש בו שום 
ראיה שכלית זולת היותו מוסכם מן הקרמונים? ח וב ב: אני אגירה לך ותהיה 
תשובה לא בלבר לחלק השני משאלתך אלא גם הראשון יחר עם השני ותראי 
טענה אחת שהכריחה לאפלטון להניח העולם מחודש וההיולי וחומר העולם נאצל 
מהאל מקדם לנצח, נ ע מה: תאותי גדולה לשמוע זה, 

ח וב ב: בראות אפלטון שהעולם כלו הוא עצם אחר משותף בעל צורה וכל 
אחר מחלקיו הוא חלק מאותו העצם המשותף בעל צורה מיוחרת הכיר ברין ואמת 
כי הכל כמו כל א' מהחלקים היה מורכב מרבר ועצם אחר משולל צורה ומשותף 
לכל ומצורה אחת מיוחדת המלבישהו צורה, 

נעמה: הרין עמך והמשך סיפורך. חוב ב: שפט בשכלו כי לבישת צורה 
זו לרברים בין הכל בין כל אחר מהחלקים היה דבר חרש בהברח ולא קרמון , 
נעמה: למה זה? חו ב ב: לפי שהוא מחויב כי משולל הצורה ימצא קודם אל 
המלובָש צורה, אם הראי נעמה מצבת עץ לא תשפוטי כי העץ נמצא בה תחילה 
משולל מצורת המצבה קוּרֶם שנתלבש בה? ג עמ הו כן בוראג? ה וב ב: וכן 
ההיולי צריך לשפוט שהיה נמצא' משולל צורה קורם שלבש 7- צורה וא"כ 

בישת 
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לבישת העולם צורה מורה. על חדושו והמשולל צורה שהוא מה שממנו נעשה הוא 

מורה קרמות נצחי ולא חדוש, נמשך מזה (לפי דעתם) שצריך להסכים כי כמו" 
+ שהעולם המלובש צורה נעשה מחרש כך ההיולי המשולל צורה לא היה מעולם 
חרש אלא היה לו מציאות קדום. ומזה תכירי טעם המאמר ההוא מהקדמונים כי 
מהאין א'א לעשות שום דבר לפי שהעשיה מורה חדוש לבישת צורה ולבישת צורה 
הוא ענין צרופה אל המשולל צורה שמקבל אותה כי כשאין שום משולל צורה א"א 
לעשות שום מלובש צורה א"כ הוא מוכרח כי כמו שהעולם המלובש צורה נעשה 
מחרש כך ההיולי המשולל צורה היה נאצל כן האל מקרם לנצח, נעמה: ג 
שאסכים לך כי ההיולי נעשה מקדם לא אסכים לך שיהיה נאצל ונמשך מהאל, 

ח וב ב: צריך שתסכימי בזה לפי שההיולי הוא משולל צורה משלמות וצריך 
ליחר לו סבה פועלת שתהיה שלמות וצורה כללית כמו שהוא משולל צורה ושלמות 
בכלל וזו היא האל, 

נעמה: באיזה אופן? היש לאל צורה? יהיה א'כ מלובש צורה ומחודש שהוא 
כזב, ח וב ב: האל איננו מלובש צורה ואין לו צורה אבל הוא בעצם מקור הצורה 
שההיולי וכל חלקיו קבלו הצורה ממנו, ומשניהם נעשה העולם וכל חלקיו מלובש 
צורה שהאב שלהם הוא אותו האלקות מקור הצורות והאם הוא ההיולי שניהם 
נצחים מקדם אלא שהאב השלם האציל והמשיך מאתו העצמות לבר שהוא האם 
הבלתי שלמה ומשניהם נעשו ונלבשו צורה מחדש כל הבנים ר"ל נמצאות העולם 
שעם החומר יש להם צורה שמצר האב, וא"כ מכח הטענה הזאת הבלתי רקנית 
קים אפלטון שההיולי נאצל מהאל מקדם ושהעולם עם חלקיו נעשה מאתו ולבש 
צורה מחרש בבריאה, ננע מה: יקר בעיני מאר לשמוע טענה זאת של אפלטון, 
אבל נשאר לי לטעון נגדו כי הוא מניח שהמשולל צורה חויב שימצא תחלה בלי 
התלבשות צורה, וזאת הקדימה עם שראוי להסכים עליה לפי הטבע אין להסכים 
' בה בהמשך זמני, וזה לפי שא"א להמצא ולהתקיים משולל צורה בהחלט בלי. צורה 
והצורה היא שבשבילה נמצא המשולל צורה, ולכן יש לומר או שהם שניהם קדומים 
ר"ל הצורה והחומר. וכל העולם (כרעת ארסטו) או ששניהס נבראים מהדש כרעת 
המאמינים, ובכן לכל א' משני הפנים החומר קורם כסרר הטבע אבל לא בקרימה 
זמנית כמו שקים אפלטון. 

חוב ב: שיהיה לחומר קרימה טבעית אל הצורה כמו הנושא אל מה שהוא 
נושא לו הרי זה מבואר, אבל מלבד זה צריך עוד לרסכים שהחומר יהיה קודם 
בזמן לכל פועל וצורה שהוא מתלבש בה וזה הורהו אריסטו לפי שהחומר צריך 
שתחקלה בזמן יהיה כחני לכל איזו צורה נשואה בחומר והיציאה לפועל (כמ"ש 
ארוסטו) אין ענינו אלא הפרת כל טבע החומר והכחניות, 

נעמה: א'כ אין אריסטו מניח העולם מלובש צורה מקדם לנצח? חו ב ב: 
לא כי איננו מניח החומר הראשון משותף לכל העולם אלא לעולם השפל מההויה 
וההפסר בלבר, שבו הוא מניח החומר הראשון קרמון בלי שום צורה קדמונית עמי 
אלא כל אחת מחורשת בו ע'י ההויה בהשחהת האהרת ע"י ההפסר ומניח המשך 
הצורות הרבות המתחלפות נצחי עם הויה והפסר נצחים אבל כל אחת מהם בפרט 
היא מחורשת הוה ונפסרת, נ ע מה: א'כ השמים שאין בהם הויה אריסטו אין 
מניח בהם חומר? ח וב ב: בשום אופן איננו רוצה שיהיה לגלגלים ולכוכבים חומה 
עצמי שא"כ יהיו הוים ונפסריס כגופים התחתונים אבל הם גוף נצחי בלבד שהוא 
חומר של תנועה ולא של הויה, נ ע מה: ואפלטון מרוע איננו מניה הגרם השמימי 
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קדמון (פי" כיון שאיננו בעל חומר, כך נ"ל לפי ענין הסיפור עם שלשון הספר 
שלפני איננו מסכים). חוב ב: לאפלטון נראה דבר נמנע שאיזה גוף בעל צורה 
לא יהיה עשוי מחומר משולל צורה ולכן הגלגל השמש והכוככים שהם בעלי צורה 
יפה הוא מקים שנעשו מחומר משולל צורה כמו כל הגופים התחתונים, ג ע מה: 
וחומר השמימים הוא בעצמו מחומר התחתונים או הוא לזולתו ? 

חוב ב: א'א שיהיה זולת החומר הראשון המשולל צורה מכל צר לפי שאין 
שם אופן ודרך שיתרבה ויתחלף (פי' כיון שאין לו שום צורה שבה יתחלף מהזולת) 
ונראה לי הגון ויאות שכל העולם כמו שיש לו אב אחר משותף שהוא האל כך 
יהיה לו אם אחת משותפת לכל חלקיו שהוא ההיולי והעולם הוא בן של שניהם. 

ג עמה: א'כ המלאכים ושכלים הפשוטים צריך שיהיו מורכבים מחימר, ח ו ב ב: 
כבר נמצאו קצת הנמשכים אחר אפלטון שאמרו כי ההיולי יש לו חלק במלאכים 
ובשאר הרוחנים כי הוא נותן בהם העצם המקבל צורה מהאל באופן שכלי בלו 
גשמות באופן כי המלאכים יש להם חומר בלהי גשטי והגלגלים יש לרם חומר 
גשמי בלתי נפסר בהמשך והתחתונים יש להם חומר הוה ונפסר, אמנם המאמינים 
שהשכלים הם נפשות וצורות לגרם השמימי די להם מציאות החומר בהרכבת 
הגרם השמימי ולא בשכלים שהם נפשותם, ג עמה: א"כ הגלגלים לרעת אפלטון 
הם נעשים מהתומר שיש לנו, 

ח וב ב: מאותו החומר עצמו, ג ע מה: א'כ איך יכולים הם להיות נצחים? 
חובב: לכן אפלטון הוא אומר שנם השטים נעשו מחרש מחומר משולל צורה 
קרום עם האל, נ ע מה: זה נכון אבל צריך עוד שיאמר כי הם נפסרים כמו 
התחתונים כי החומר צריך שילבש צורה פעמים רבות זה אחר זה, חובב: גם 
רעתי הוא שהשמים בעצמם הם בעלי פירוק כי כל עשוי מחומר וצורה הוא מתפרק 
(דיסולובילי) אם לא היה היכולת האלקי שעושה אותם בלתי מהפרקים, 

ג עמה: אתה מאמין שהאל שעשה טבעם מתפרק ינגר את פעולתו זאת 
הטבעית ויעשם בלתי מתפרקים שזה נראה כמו התנגרות אל עצמו, 

חובב: טענתך עמוקה וט"מ אמר (בטימיאו) שלו כי האל העליון בדברו 
עם השמימים אומר להם אתם מעשה שלי ומתפרקים מצר עצמיכם אבל לפי שהוא 
מגונה שהיפה מתפרק בכח גזרתי היו בלתי מתפרקים כי היכולת שלי גרול על 
טבע חלשתכם. אמנם לפי דעתי בי ברברים אלו אין אפלטון מניח הגלגלים בלתי 
מתפרקים לנצח אלא כונתו להורות הסבה למה אינם הוים ונפסרים בהמשך זה 
אחר זה ומעטי הקיום כמו השפלים עם היוה כי כולם עשוים מחומר אחר בעצמו 
הגורם החדוש והפרוק, ואמר כי עם היות שלפי טבעם החמרי היו ראוים להיות 
כן, מ"מ מפני גורל יופים הצורי שקבלו מהאל הם מתקיימים הרבה, 

נעמה: א'< הגלגלים הם עתידים להתפרק לדעת אפלטון? חוב ב: כן. 
נעמה: ויודע אתה לומר לי אימתי הוא מאמין שיהיה זה? 

ח וב ב: כאשר יושלם קצב קיומם הטבעי שהוא מוגבל להם כמו לכל אחר 
מהגופים התחתונים אבל יותר ארוך מאר, נ ע מה: נמצא שום אחר שייוחר אליהם 
שעור זמן? ח וב ב: כבר האלקים הקורמים לאפלטון שהוא היה הלמירם אומרים 
שהעולם השפל הוא נפסר ומתחרש לשבעת אלפים שנה. ג ע מה: וכמה הוא עומר 
נפסר ? וב ב: ששת אלפים מהשבעה אלפי שנים ההיולי מהגופים השפלים מוליר 
תמיר ואומרים שאח"כ בהיותו מאסף בעצמו את הכל הוא שובת ונח באלף 
השביעי ובעת ההוא הוא מתעבר להויה חדשה בער ששת אלפים שנים אחרים, 

נעמה 
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נע מה: וכמה יש לנו ענשיו מאלו חשבעה אלפי שנים? ח וב ב: לפי האטונה 
העברית הרי אנו עומדים בשנת מאתים וששים ושנים מהאלף חששי לבריאה 
וכשישלמו ששת אלפים שנה יפסד העולם השפל, ג ע מ ה: ומה חוא שיפָסיד אותו? 

ח וב ב: ההפסר יהיה בשביל תגבורת אחר מהד' יסורות ובפרט מהאש או 
אולי מהמים, נ ע מ ה: הנלגלים, אימתי יפסדו? ח וב ב: אומרים שאחרי שיפסר 
העולם השפל שבע פעמים משבעת אלפים לשבעת אלפים שנה יניע הפסר לגלגל 
עם כל מלואו וחוזר הכל אל ההיולי ואל החומר הראשון באופן שיהיה זה פעם 
אתת אחרי שעברו מ'ט אלפי שנה, 

נעמה: ואח"כ איך הם מאמינים שימשכו הדברים? חובב: עם שהוא 
עזות לרבר ברברים כ"כ גביהים וסתומים אגידם לך, הם סוברים שאחרי עמור 
ההיולי שוב איזה שיעור שיהיה הוא חוזר להתעבר מהאלקות ולהוליד העולם 
ולהת"בש צורה פעם אתרת, נ ע מה: וזה העולם נעשה פעמים אחדות ? 

חובב: להיות ההיולי אָס נצחית מקדם הנה לירתו מכח האב הנצחי שהוא 
האל מניחים אותה נצחית ר"ל שהיתה לפעמים בב"ת זה אחר זה זה העולם השפל 
משבע אלפים לשבע אלפים שנה והשמימי עם כל מלואו מחמישים לחמישים אלף 
שנים. נ ע מ ה: הנפשית השכליות והמלאכים והשכלים הפשוטים איך תם נמצאים 
בהפסר העולם? ח ו ב ב: אם אינם מורכבים מחומר וצורה ואין להם חלק מההיולי 
הם נמצאים נבדלים מגוף במהותם העצמי מעיינים באלקות ואס גם הם מורכבים 
מחימר וצורה הנה כמו שהס מקבלים צורתם מהאל העליון שהוא האב המשותף 
כך הס מקבלים עצם ותומר בלתי גשמי מההיולי אם המשותפת כמו שהניח (אביזיברון) 
בספרו המכונח מקור חיים, ולכן גם הם ישיבו חלקיהם לכל אחר מהשני יולרים 
באלף חמשים ר'ל העצם והחומר אל ההיולי שאז הוא מקבץ בעצמו החלק שיש 
לו בכל הבנים והצורות השכליות אל האל העליון האב הנוהן אותם והן מתקיימות 
בהירות ברוגמות (איריאי) העליונות של השכל האלקי ער שובם מחדש ‏ בבריאח 
הבוללת והוית העולם שאז כבר ההיולי מעובר מהאלקות מוליר עצמים חומרים 
מלובשים צורה מכל הרוגמות בעולם השפל (מוליר אותם) גשמים הוים ונפסרים 
זה אחר סור זה ובעולם השמימי גשמים מתנועעים בסיבוב בלא המשך הויה והפסָר 
= ובעולם השכלי חומר עצמי בלתי גשמי ובלתי מתנועע ולא הוה ונפסר עם היות 
כי בסוף המציאות הם כולם מתפרקים וחוזרים למולידיהם הראשונים כמו שאמרתי לך. 

נעמה: אם השמים ומלואם הם מתפרקים אחרי עבור המ"ט אלף שנים כדברי 
אלו א"כ הגלגל השמיני שבו כי בו הכוכבים העומרים לפי איחור הנועתו יעשה 
סבובים מועטים בכל משך ימי העולם כי לפי מה שכבר שמעתי ממך אומרים 
בעלי התכונה כי הוא משלים היקף אחר בל'ו אלף שנים ואחרים אומרים ביותר 
מארבעים אלף וא"כ מעט יותר מסבוב אתר יוכל לעשות בכל ימי עולם וזה נראה 
רחוק. וב ב: לפי רעתם של אלו קיום הגלגל השמיני וכל יתר המציאות איננו 
כלל יותר מזמן סבוב אחר שלו בלבר כי באמת עם שבעלי התכונה הקרמונים 
מניחים סכוב זה הגלגל השמיני בל"ו אלף שנים והיותר קרמונים בפחות הנה 
רעת האחרונים שראוי שנסמוך עליהם יותר לפי שהם יכלו לבחון הרבר באורך 
יותר מהם חם מניחים שהוא עוש; סבוב אחר במ"ט אלף שנים וא"כ בעלי החכמה 
האלקים אומרים כי חיי העולם הם זמן השלמת הגלגל תשמיני היקף אחר ואח"ב 
מתפרק היא עם כל השאר וחוזרין הצורות באלקות והחומר בהיולי אשר בהיותו 
שוכת אזף שנִים הוא חוזר ומתעבר מְַהשַבָל האלקי לקכל צָורה מבל הרוגמות שלו 

ואחר 
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ואחר " אלף שנים הוא שב פעם אחרת להוליר השמים והארץ וכל צבאם, וכבר 
אמרו בעלי התכונה ברמזם לזה כי בהקף הגלגל הח' פעם אחת כל הרכרים חוזרים 
כבראשונה , נ ע מה: הרי בעלי התכונה א"כ מסכימים אל מאמר אלו האלקים 
אבל הוריעני אם כמו שקיום ופירוק הכל הוא נמשך לסבוב תגלגל השמיני לפי 
שהם כמעט מסובבים ממנו כך קיום והפסר העולם השפל מז' אלף לז' אלף שעס 
אולי גם הוא מסובב מאיזה היקף שמיטי? 

חובב: כן הוא נמשך ממהלך זה הגלגל השמיני שתנועתו נותנת תוספת : 
וגרעון כח מז' אלף לז' אלף שנים ז' פעמים בסבוב אחר שכל פעם הוא מפרק 
העולם השפל וחוזר לחרושו ובהגיע אל השביעי מתפרק גם השמימי אתרי מ"ט 
אלף שנים שהם ז' פעמים ז' בט"ש לך. 

נעמה: ואת ההסכמה מבעלי התכונה היא הוכחה לא מעטה אמנס הגירה 
לי אם אלו התוכנים יש להם רעת זו מסברה בלבר או מלמוד וקבלה צורקת , 

ח וב ב: כבר אמרתי לך כ* בהניחם העולם נפסר יש להם טענות שכליות 
לפי רעתם אבל בהגבלת הזמן זולת ההוכחה התוכנית יקשה למצוא טענות פלסופיות 
אמנם אלו ואלו אומרים שיש להס זה מלמור אלקי לא בלבר ממשה נותן התורה 
האלקית אבל גם עד מארם הראשון שהגיע ממנו לא בכתב אלא בעל פה (שזה 
נקרא בלשין עברי ביחוד קבלה) לחנוך שהיה בימיו וממנו אל נח שאחרי המבול 
מפני המצאתו את היין נקרא (יאנו) מלשון יין ומציירים אותו בשני פנים 
הפוכים לפי שהיה קורם אל המבול ואחריו ונח הלז הניח זה עם כמה יריעות 
אלקיות ואנושיות אחרות אל היותר חכם מבניו שהיה שם ואל בן בנו עבר שהם 
היו רבותיו של אברהם הנקרא עברי מלשון עבר זקנו ורבו וגם הוא ראה את נח 
שמת בהיות אכרהם בן נ'ט שנים ומאברהם נמשך ע"י יצחק ויעקב ולוי והגיע 
הדבר לפי מה שאמרו אל חכמי היהודים הנקראים מקובלים שהם אומרים כי משה 
קיים הרבר מפי האל לא בלבר בע"פ אבל גם בתורה הקרושה במקומות מתחלפים 
רמו הענין בררכים נאותים, 

נעמה: אם דברים אלו הם נרמזים היטב בתורה שיש לה אמות חזק יטב 
בעיניך לבארם לי, 

ח ובב: אגיר לך כל מה שהם אומרים ואיני מעורר אוהך לקבל דעתם לפי 
שראיתם מהכוכבים אינה ברורה אלא ררך רמז, אמגם אפר לך זה להפים את 
רעתך עם שנצא קצת מכונתינו, משה א.מר כמו שירעה שהאל ברא העולם בששת'. 
ימים ונח בשביעי מכל מלאכה ולזכר זה צוה לנו כי ששת ימים נעשה מלאכה 
ונשבות בשביעי ואלו המקובלים האלקים אומרים שאלו הימים האלקים מבריאת 
העולם השפל הכונה בכל יום אלף שנים כמאמר דור כי אלף שנים בעיניך כיום 
א"כ הששה ימים טבעים ממלאכת הבריאה יש להם כ אל ששת אלפי שנה בקיום 
ההויה בעולם השפל ויום שביעי של מנוחה נתן אל ההיולי שלא יפעל הויות בעולם 
השפל, עוד צותה ההורה לכפור מיום יציאת מצרים שבעה שבועות הם מיט יום 
וביום חמישים שהוא חג נתינת התורה שבו רצה האל להשתתף (ולהתרבק) אל 
כל (האומה) יחר (שכלם נהנבאו) ואימרים שזה רמז לשכעה הקפים מהעולם השפל 
במיט אלף שנים, ואימרים כי טלבר שמשה רמז זה במספר של ימים עוד רמז 
אותו במספר של שנים.בל שנה בי:ר אלף שנים כי השנה השמימית הנדולה אצל 
בעלי התכונה היא אלף שנים כי צוה בתורה שתהיה הארץ עוברת ששה שנים 
ותשבוה בשביעי מכל מלאכת עבודה ואומרים כי הארץ רומות אל ההיולי שהעברים 


קורין 
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קורין אותו ארץ וכן הכשרים ושאר אומות וזהו רמז כי ההיולי יוליר הדברים ההוים 
ששה אלפי שנים ובאלף השביעי ינוח עם כל הרברים מעורבים יחד בלי שום 
הברל, וכן צוה שבשנה הזאת השביעית יושמטו החובות והשעבודים שעל השדות 
ויחזור הכל לכמות שהיה ולכן קוראים לשנה זאת שמיטה שפתרונו עזיבה הרומז 
לעזיבת הרברים את עצמותם וסגולתם באלף השביעי וחזרתם בהיולי הראשון. וזאת 
השמיטה הוא כמו השבת בימי השבוע, עור אמרה חורה שכשיעברו שבע שמיטות 
שהם מ'ט שנים שתהיה שנת החמישים יובל שגם בלשון לאטיני מורה חזרה לפי 
שבשנה ההיא היתה המנוחה שלמה מכל הרברים בין מעבורת הארמה מכל העסקים 
וכל עבר יוצא לחירות וכל חוב היה נמחל הארץ לא היתה נעברת הפירות היו 
הפקר וכל אחוזת נחלה היתה חוזרת לבעליה הראשונים אעפ"י שהיו עליה כמה 
שעבורים והיתה נקראת שנת דרור והכתוב אומר בשנת היובל הזאת השובו. איש 
אל אחוזתו וקראתם דרור בארץ באופן כי באותה שנה הדברים שעברו היו בטלים 
והיה מתחיל (כמו) עולם חדש בער חמשים שנים אחרים כראשונים וזה היובל 
אומרים שרומז אל האלף החמישים מהשנים שבו מתחדש כל העולם העליון והתחתון 
והרבה דברים אחרים הייתי יכול לומר לך בזה אבל ראוי שיספיק לך זה לרעת 
הנחת אלו האלקים וסבת הכנסם לרבר בהגבלת זמן וחיי העולם, 

נעמה: איך יכולים למשוך רברי משה לדעתם כי הוא אומר בפירוש כי 
בראשית ברא אלקים את השמים ואת הארץ שנראה שהוא מניח בריאת ההיולי 
עם הכל יחר? 

חוב ב: זאת המלה בראשיוז יכולה לרמוז בלשון העברי לשון תחלה ויאמר 
א'כ תחלת וקודם שהפריר אלקים את ההיולי את השמים ואת הארץ ר'ל העולם 
הארצי והשמימי הארץ ר'ל ההיולי היתה תהו ובוהו ר"ל מעורבת ונעלמת והיתה 
כתהום .של מים רבים חשוכים שבהיות הרוח האלקי מרחף עליו כמו רוח גדול 
על פלנ :גדול של מים שהוא מאיר נתיב המים הפנימים האפלים ונעלמים ומוציאם 
החוצה חלק אחר חלק כך עשה הרוח האלקי שהוא השכל העליון מלא דוגמות 
(אירְאי) שבהשתתפו אל ההיולי החשוך ברא בו את האור בהוצאת העצמים הנעלמים 
מאירים מלבישת הצורה שבדוגמות. וביום השני נתן את הרקיע שהוא הנלגל בין 
המים העליונים שהם העצמים השכלים כי הם המים העליונים אשר בתהומות ההיולי 
ובין המים התחתונים שהם עצמי העולם השפל ההוה ונפסר, ובזה חלק ההיולי 
בשלשה עולמות שכלי שמימי ונפסר ואח"כ רבריל היסורות רתחתונים המים והארץ 
ובהגלות היבשה הוצאת דשאים ואילנות בהמה ורמש וחיתו ארץ ועופות ואח'"כ 
ביום הששי באחרית הכל ברא האדם ובזה האופן בכלל אלו התכמים הם מפרשים 
הבריאה הנזכרת בתורה משה ואומרים שתרמוז כי ההיולי היה קורם הבריאה מעורב 
ובבריאה נפרר ונתחלק בכל המציאות, 

נ עמה: נאות בעיני לראות אפלטון נעשה מאנשי משה ומכת המקובלים 
ודי לי בזה כמו שאמרת , כיון שאין טענה מכרחת ולא שרש אמוני שיכריחני להאמין 
רברים כאלה אמגם הוריעני נא אם אולי עם הנחותם אלה יכולים הם להתיר הקושיות 
של ארסטו אנזכר למעלה יותר ממה שעושים הנאמנים המאמינים בריאת העולם 
פעם אחת לבר? 

םוב ב: ארסטו עצמו הוא מודה כי הרעת הקדומה שקורם העולם הזה היה 
עולם אחר וכן אחריו ימשכו תמיר זה אחר זה עולמות מעשה ירי אלקים, הוא 
יותר נכון מהדעת המניח שזה העולם מחודש ושלא היה דבר קודם לו כלל וזה 
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כי הדעת הראשונה מניחה סדר נמשך נצחי בהוית העולם ומורה שא'א לעשות שום 
רבר מאין מש"כ הרעת השנית ואי נגר הדעת ההיא אין מקום אל היותר חזקות 
מקושיותיו ורם כי מן האין יעשה אין ואפם ושהחומר הראשון א"א שיהיה מחורש 
ונששה כי הנחות אלו אפלטון מניח ומסכים אותם וכן עור אותן השתי קושיות 
מתחכמה האלקית והם שהפעולה האלקית ראוי שתהיה נצחית כמו הפועל ושתכלית 
פעולתו שהוא הטוב ראוי שיהיה נצחי כי שתי הנחות הללו אפלטון מסכים עליהם 
מצר הפועל שהוא האל אבל הוא אומר כי האל נותן ומשפיע את נצחיותו אל 
מי שהוא יכול לקבלו כמו שהוא השכל אשר בו הדוגמות והחומר הראשון שהוא 
ההיולי לפי שהאחר הוא חומר וצורה פשוטה והאחר כחניות פשוטה וחומר משולל 
צורה בהחלט האזר הוא אב כללי לכל הרברים והאחר אם משותפת לכלם אלו 
הם לברם שיכלו לקבל הנצחיות האלקי בהיות נאצלים מאחו לנצח, אבל בניהם 
שעשאם האל באמצעות שנים אלו וה'בישם צורה כמו שהוא המציאות וכל אחר 
מחלקיו אין באפשרותם לקבל הנצחיות לפי שכל עשוי ומלובש צורה ר"ל מורכב 
מחומר ההיולי ומצורת הרוגמא השכלית צריך שיהיה לו ראשית וסוף זמני כמו 
שאמרתי לך למעלה, א"כ רפעולה והתכלית באצילות האלקי היו נצחים בנאצלים 
הו אשונים אבל לא בעולם המלובש צורה בפרטות והיו נצחים בהמשך הנצחי מרבוי 
העולמות במיש שארסטו מניח בעולם השפל שאין שום אחר מאישיו נצחי וההויה 
והחומר הראשון שלהם הם נצחים, 

נע סה: הנני רואה תשובה אל הטענות האלקיות מארסטו ואל הראשונה 
מהטבעיות אמנם איך ינצל אפלטון מהארבעה הטבעיות הנשארות? 

חוב ב: אפלטון איננו מסכים עס אריסטו שההיולי לא יוכל להמצא בלי 
צורה. אבל הוא אומר כי אחרי שהוליר זמן רב הוא מקכץ בעצמו כל הרברים 
והוא נח עמהם איזה משך זמן בהיותו מתעבר מהרוגמות עד שהוא חוזר אח"כב 
להוליר ולהצמיח המציאות מחדש והוא מורה שההויה היא נצחית בעולמות רבים 
הנמשכים זה אתר זה אבל לא באחר מהגלגל (הוא אוטר) כי ההפכיות שבשבילו 
יהך ויתפרק הוא היןתו עשוי ומורכב מחומר וצורה כי כל מה שהוא כך חויב שיתפרק 
ובכן תתבטל תנועתו הסבובית עם היות שהתנועה בכלל היא נצחית ע"י נצחיות 
הוית העולמות הנמשכת מההיולי, ובענין הזמן אומר שהוא נצחי לא מצד תנועת 
הגלגל אלא מצר תנועת ההויה הנצחית של ההיולי בהמשך. 

נעמה: יקר מאר בעיני היתר הקשיות של ארסטו כפי ררך אפלטון וכי 
מה שהורעתני באופן מציאות העולם כפי כל השלש דעות הקדמות לארסטו בעולם 
אחר ולאפלטון הקרמות בהמשך עולמות רבות זה אחר סור זה ובריאת עולם אחד 
לבר לדעת הנאמנים, ועחה ראוי שנחזור לענינינו מאהבה ושתשיב אל שאלתי 
השניה שהיא אימתי נולדרה האהבה ואיזו היתה האהבה הראשונה, 

חוב ב: האהכה הראשונה היא אותה של האוהב הראשון בנאהב הראשון 
אבל כיון ששום אחר מאלו לא נולר מעולם אלא שניהם הם נצהים צריך לומר 
כי גם אהבתם שהיא הראשונה לא נולרה מעולם אלא היא נצהית כמותם ונאצלת 
מהם מקדם לנצח, 

נ ע מה: תגירה לי מה הם האהוב והאוהב הראשונים אשר בהכירי את אהבתם 
אדע איזוהי האהבה רראשונה? 

ח וב ב: האיהב הראשון הוא האל המכיר והרוצה והאהוב. הראשון הוא ג"כ 
האל עצמו היפה בתבלית, 

נעמה 


ספר ההצוח ס 


נעמה: א'כ האהבה הראשונה היא מהאל אל עצמו. וב ב: כן בוראיי 
נ עמה: הרבה דברים שהס בטלים ומתנגדים ימשכו מזה ראשונה שהמהות האלקית 
הפשוט מַתחלק לחלק אוהב ולא אהוב ולחלק אהוב, ולא אוהב שנית כי האל האוהב 
יהיה גרוע ופחוה מעצמו האהוב כי לפי מה ש-דורתני כל אוהב מצר היותו אוהב 
הוא פתות וגרוע אצל אהובו לפי שאם האהבה היא חמרת ההתאחרוה (כמו שאמרתי) 
בהיות האל אוהב יחמוד להתאהר עם עצמו וכיון שהוא תמיר אחר בעצמו יהיה 
זה מורה שיהיה האל חסר את עצמי כי האהבה זאת מורה הפרון והרבה בטולים 
אחרים כאלו ימשכו מזה שלא אאריך בסיפורם לפי שאליך ולכל מי ששמע התנאים 
שהנחת באהבה הם גלוים מאר, 
חובב: נעמה אינו מותר לרבר מהאהבה הפנימית של האל האוהב והאהוב 
עם אותו הלשון ואותן השפתים שאנו מדברים בהם מהאבות העולם כי היותו 
אוהב ואהוב אינו עושה בו התחלפות כלל ולע"א שזו ההצטרפות הפנימית היא עושה 
אחדותו יותר שלם ופשוט לפי שמהוהו העליון לא יהיה בהכלית האחדות אם לא 
יהיה זורח ומתנוצץ בעצמו מהיופי או החכמה הנאהכת את החכסם האוהב ומשניהם 
האהבה המעולה וכמו שבו יה' המכיר והרבר הניכר וההכרה עצמה הם כלם רבר 
אחר בעצמו עם שאנו אומרים שהמכיר הוא משתלם יותר ע"י הדבר הניכר וההכרה 
מגעת משניהם כך בו האוהב והאהוב והאהבה הם דבר אחר ואעפ"י שאנו מונים 
שלשה ואומרים כי האוהב מתלבש צורה מן האהוב ומשניהם נמשכת האהבה (כמו 
מאב ואם) הכל הוא אחרות ומהות פשוטה או טבע בלתי מתחלק ומתרבה בשום 
אופן, נ ע מה: אם אין בו אלא אחרות פשוטה מהיכן מגיע זה הההנוצצות המשולש 
נו אומרים בו? ח וב ב: כשבירותו הפשוטה מתרחקה במחזה אחר שבלי עושה 
תנוצצות המשולש ששמעה, 
נעמה: א'כ הברתנו זאת אליו כזב ושקר כיון שהיא עושה שלשה את 
האתר הפשוט, חוב ב: איננה כוזבת אלא שכלינו אינו יכול להשיג ולקבל האלקות 
שהוא בב"ת כפי מה שהוא בעצמו והנה את לא תאמרי שיהיה העין או המחזה 
כו[ב אם אינו משיג, את השמש עם בהירותו וגדלו וכן את האש עם גדלו וטבעו 
הרולק כי רי שיקבלם כפי יכולת טבע העין או המחזה ובכן הם משיגים ומקבלים 
אמתים עם שאינם יכולים לקבל כל טבע הרבר המושג כך המחזה השכלי שלנו - 
די לו לקבל ולשער ולצייר המהות העליון האלקי כפי יכולת טבעו אעפ'י שהוא 
לאין תכלית בלתי שוה לו ומתחלף מטבע המושנ, נ ע מה: זהו לענין שאינו יכול 
לקבל כ"כ כפי מה שהוא הנושא המושג, אבל לא לעשות מן האחר הפשוט שלשה, 
חוב ב: לפי שאיננו יכול לקבל האחרות הפשוט של הנושא האלקי הוא 
מרבה אותו בררך הצטרפות והתנוצצות בשלשה כי הדבר הבהיר ופשוט איננו 
יכול להתחקות בדבר בהיר פחות ממגו אלא בהיותו אורו העצום מתרבה באורות 
מתחלפים פחותים ממנו בכהירות, הביטי אל השמש כשהוא מתחקה בעננים ומוליר 
את הקשת בכמה גונים הוא מתראה בעננים המקבלים אותו או במים או במחזה 
אחר עם שהוא בהירות אחת פשוט בלי גוון מיוחר אלא מחבק וכולל כל הגוונים 
כך מקור הצורות העליון שהוא אחר פשוט בתכלית איננו יכול להתראות אלא 
באור מתגוצץ ומתרבה. | 
נע מה: ומרוע השכל שלנו עושה מן האחר שלשה ולא מספר אחר? ח ו ב ב: 
לשי שהאחר הוא ראשית המפפרים כי אחר מורה צורה ראשונה ושנים חומר ראשון 
ושלשה הוא הטצוי הראשון המורכב משניהם ובהיות שכלינו הוא בעצמו משולש 
ומורכב 


ספר הויכוח 


ומורכב ראשון איננו יכול לקבל ולהשיג האחדות בלי שלש צרופי לא שיעשה 
האתר שלשה אלא הוא משיג האחר בבחינה משולשת ושופט כי בנושא האלקי 
האחרות הוא פשוט בתכלית ובאותו הפשיטות העליון הוא כולל את טבע האהוב 
והאוהב והאהבה בלי שום רבוי וחילוק כלל כמו שאור השמש כולל כל הויות 
האורות והגוונים הפרטים עם בהירות אחר עצום ופשוט אבל יש בעצמו האהכה 
האחרות בבחינה משולשת מאהוב ואוהכ ואהבה שלשתם יחר וזהו בלבר מפני 
שפלות וחולשת כח המשיג אוהו ועם זה נעמה תוכל לתקן כל הספיקות שאמרת 
וכל אותם שיוכלו להתחרש לך באהבה הפנימית של האל האוהב את עצמו האהוב, 
נעמה: נראה לי להבין דבריך, אמנם יהיה יותר לוצון לפני אם תוכל לבאר לי 
קצת יותר איך האהוב והאוהב והאהבה הם באל דבר אחד, 

חוב ב: כמו שהמשכיל והרבר המושכל וההשכלה הם נפררים בלבר כשהם 
בכח והם אחר כשהם בפועל כך האהוב והאוהב והאהבה הם שלשה ונבדלים 
כשהם בכח והם דבר אחד בעצמו בלהי מתחלק כשהם בפועל. ואם היותם בפועל 
עושה איתם אחד בלתי מתחלק א"כ בהיותם באל שהוא הנמצא בפועל בתכלית 
הפשיטות הם אחד באחדות פשוטה ונמורה ובכל נמצא זולהו אין אחרותם כ"כ 
פשוטה ומשוללת מהטבע המשולל :ל האהבה והשכלי, 

נעמה: טוב מאר בעיני הפשיטות הזו שזכרת אבל קשה לי על זה כי גם 
שאורה לך כי השכל האנושי מקבל האחדות האלקי המחבק וכולל בפשיטות גמור 
כל שלשה טכעי האהבה אהוב ואוהב ואהבה בבחינה משולשת צרופית הנה לא 
אורה לך שיבין ויקכל שהאחר משלשק טבעים הללו יאצל וימשך מחבירו ר'ל 
האוהב מהאהוב ושהשלישי שהוא האהבה יולר משנים אלו הראשונים כמו מאב 
ואם כדרך שאמרת, וזה כי כל אצילות ולידה רחוק מאר והפכי אל האחרות האלקי 
הפשוט, חו בב: גם בוה האופן מההמשך ורהתאצלות לא בלבר הוא מותר אבל 
הוא מחוייב שיתחקה בשכלנו האחדות האלקי וזה כי כמו שצריך שיחרבה בו 
האחר בשלשה כך צריך שיקבל הטבע המשולש טרינה ההוא בררך המשך והתאצלות 
שאל'כ ישארו שלשה טבעים מקחלפים ולא אחר בלבד ועור שיהיה שכלנו כוזב 
וא"א לצייר האחרות אם הרבוי ההוא לא יקבל האחרות עש ההתאצלות האחדי 
ולכן אמרתי לך כי באלקות השכל או החכמה האוהבת נמשכה מקרם לנצת 
מהיופי האהוב והאהבה נולדה משניהם ג'כ מקרם מן היופי האהוב כמו מאב ומהחכם 
האוהב כמו מאם, ואמרתי שהאוהב נמשך ונאצל ולא שנולר לפי שלא נמצאו קודם 
לו השנים ההכרחים אל הלירה אלא אחר בלבר כמו האם חוה שנאצלה מהאב 
ארם וכן ההיולי שהוא החומר והאם המשותפת מן השכל האלקי שהוא אב כללי 
אמנם האהבה אמרתי שנולדה לפי שנמשכה מאב. אהוב ומאם אוהבת כמו כל 
האנשים מאדם וחוה וכל העולם מהשכל והחומר. ומזה שאמרתי לך אם חרצי נעמה 
להתבודר קצת בשכלך הראי מאין בא התמשכותך ורבוי הרברים, נ ע מ ה: תבאר 
לי גם את זה כי אינה מבינה אותו מעצמי, 

חובב: מהזוהר היופי האלקי הנאהב נמשך השכל הכולל עם כל הרוגמות 
שהוא אב אל המציאות וצורה ובעל ואהוב אל ההיולי ומן השכל האלקי הבהיר 
והחכם האוהב. נמשך ההיולי אם העולם אוהבת ואשת השכל הראשון, ומן האהבה 
האלקית המזהרת שנולרה משניהס נמשך המציאות הנעים שנולד באופן זה מר 
שהוא השכל ומהאם שהיא ההיולי, ומזה הענין הייתי יכול לספר לך הרבה שהיה 
מגביה ומרומם את השכל אבל יהיה רחוק. מאוד מכונתינו ודי עכשיו בזה, 

נעמה 


ספר הויכות סא 


נעמה: רצוני עוד שתבאר לי יותר. חובב: הארס חוא .משכיל וטבע 
האש הוא רבה מושכל מאתו אם הם בכח הם שני דברים מתחלפים ארם ואש 
וההשכלה ג'כ בכה הוא דבר אחר שלישי אבל כשהכל האנושי משכיל את האש 
בעפול הוא מתאחר עם מהות האש והרי הוא דבר אחד בעצמו עם האש המושכל 
וכן ההשכלה עצמה (שהיא השבל) בפועל היא הרבר האחר בעצמו עם השכל 
(האנושי המשכיל) ועם האש המושכל בלי שום חלוק וכן האזהב בכח הוא דבר 
זולת האהוב בכח והם שני אישים והאהכה בכח היא רבר אחר שלישי שאינה 
לא האהוב ולא האוהב אבל כשהוא אוהב בפועל הוא נעשה אחד בעצמו עם 
האהוב ועם האהבה ואחרי שאת רואה שהשלשה טבעים המתחלפים נעשים אחר 
ע"י היותם בפועל, הנה כ'ש בהיותם באל שהוא תמי בפועל גמור שהם טבע 
אתר פשוט בהחלט בלי שום חלוק, נ ע מה: שמעתי ממך מהאהבה הפנימית 
של האל כי עם שאנו מיחפים לה לירה ואומרים שנולרה מהאל עצמו שהוא האוהכ 
והאהוב מ"מ אותה האהבה נולדה מקדם לנצה ממנו והיא נאחזת באחדותו נצחית 
בנצחיותו וא"כ אין לשאול בהאהבה זאת אימתי נולדה כי האל עצמו קדמון שלא 
נולר מעולם, אמנם אנכי שואלת מאתך מהאהבה הראשונה של העולם שהיא אחרי 
הפנימית הזאת אימתי נולרה, 

חובב: האהבה הראשונה אחרי אותה הפנימית שאמרתי היא אותה שבשבילה 
נאצל ונעשה העולם ונולרה כשנולר העולם, כי להיותה סבה ללידת העולם מחויב 
הוא שהסיבה המיוחדת והקרובה תמצא עם המסובב והמסובב עם הסיבה, 

נעמה: איך האהבה היא סיבת לידת (והוית) העולם? ח וב ב: כל דבר 
עשוי ונולד כמו- העולם הוא נולר משני מולידים אב ואם, ולא היה אפשר שיולר 
ויההוה מהם אלא ע"י אהבה שבניהם המאחרת אותם בפועל ההולרה. נע מה: 
מי הם שני אלו הקרובים או המולירים? 

חוב ב: הקרובים הראשינים הם האל האחר כמו שכבר אמרתי לך והם היפה 
העליון או הטוב העליון (כמו שקורא אותו אפלטון) שהוא אב אמתי אהוב ראשון 
והאוהב הוא אחד בעצמו באלקות או בחכמה ומזה נמשכת האהבה הפנימית (שזכרנו 
למעלה) והאם הראשונה עם האב הם דבר אחר בעצמו באלקות ובהיות א"כ האלקות 
אוהב את היופי שלו חמד (והתאוה כביכול) להוליר ולהמציא בן ברמותו וזאת 
החמרה היתה האהבה הראשונה החצונית ר"ל מהאל אל העולם הגאצל שכשנולרה 
היתה סבה לאצילות רראשון של שני הקרובים העולמים ושל העולם עצמו, 

נעמה: למי אתה קורא קרובים אחרים של העולם? הוב ב: אל השנים 
הראשונים שנתהו מהאל בבריאת העולם רצוני השכל הראשון שוודחים בו כל 
הדוגמות של הפועל העליון שהוא אב נוהן צורה ומהוה את העולם וההיולי שיש 
בו צל מצל כל הדוגמות וכולל כל החויות שלהן והוא אם העולם ובאמצעות שני 
אלו שהם כמו כלים ראשונים להויה עס החמרה (הנזכרת) ברא האל ויצר וצייר 
כל העולם לרמיון היופי והחכמה או המהות האלקי ונמצאת עור בבריאה הזאת 
אהבה אחרת שנית זולת האלקות החצונית הזאת והיא מההיולי אל השבל כמו 
מהאשה אל בעלה והיא צרופית מהשכל אליו כמו מרבעל אל האשה שע"י זה 
נתהוה העולם, עור אהבה אחרת שלישית הוצרכה בבריאת ומציאות העולם והיא 
הא"בה שיש אל כל חלקיו זה עם זה ועם הכל כמ"ש לך באורך כשרברנו בשיהוף 
האהבה, כל שלשה אהבות אלו נולדו כשנולד העולם או כשנולרו השני קוזביס 
הראשונים (העולמים) א"כ אם העולם קרמון כרעת ארסטו. האהבות הללו נולדו 
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מקדם כלן עם הפנימית. האלקית שהיא אחת בעצמה עם האל שאין לדבר בה 
ואם העולם ושני הקרובים שלו הם ברואים בהתחלה זמנית, כמו שאנחנו הנאמנים 
מאמינים א"כ שלשה אהבות ראשונות הללו נולדו בתחילת הבריאה זה אחר זה 
והוא כי בתחלה אותה האהבה נולרה אותה האהבה מהחמרה האלקית לבריאת 
העולם כדמות היופי והחכמה שלו. ובשניה אחרי מציאות שני הקרובים הראשונים 
(העולמים) נולדה האהבה הצרופית ש"הם שהיא השניה, ואחרי שנתלבש צורת כל 
העולם עם חלקיו נולדה האהבה השלישית האחרית של העולם ואם אולי נעשה 
העולם בזמן של שני הקרובים הנצחים (העולמים) כהנחת אפלטון, הגה א תה האהבה 
של האל שהמציאה והולידה הכלים או הקרובים הראשונים של העולם ר"ל השכל 
וההיולי נולדה מקרם עם אותה הקרובים העולמים ושתי האהבות האחרות נולדו 
בהתחלה זמניח כשנעשה העולם, האחת ר"ל אותה שבין שני הקרובים נולרה בתחלת 
עשית העולם ואוהה האחרת בסוף היצירה וכפי הפעמים שנעשה העולם, כך צריך 
שיהיו הרעות באימתי נולדה האהבה ואת נעמה שאת מן הנאמנים צריך שתאמיני 
כי האהבה האלקית החצונית והשתים הנמשכות אחריה נולרו בזמן שנברא העולם 
מאתו מאין, נ ע מה: בענין אימתי נולרה האהבה טוב בעיני מה ששמעתי ממך 
לא בלבר חלוף דעות החכמים אלא גם מה שראוי שאנחנו הנאמנים נסמוך עליו 
וזה מספיק לשאלתי השניה ועתה נבא אל השלישית והבאר לי (אם הוא מן הצורך) 
היכן נולדה האהבה אם אולי בעולם השפל של ההויה וההפסר או בשמימי של 
התנועה התרירה או ברוחני של ההשגה השכלית הפשוטה, 

ח וב ב: כיון ששמעת כי האהבה הראשונה שנולדה היתה האהבה ראלקית 
החצונית שאז ברא האל את העולם ראוי שיהיה מבואר לך כי האהבה נולרה אצל האל, 

נע מה: ירעתי זה, אמנם אינני שואלת לך מהאהבה ראלקית הפנימית ולא 
מהחיצונ'ת להיוהה ענין גבוה יותר ממה שיר שכלי מגעת אלא אנכי שואלת לך 
מהאהבה העולמית, חוב ב : ומהאהבה העולמית אמרתי לך כי הראשונה היתה 
האהבה הצרופית שנולרה בין השכל הראשון וההיולי וא'כ אצלם נולרה האהבה 
תחלה, נע מה: גם זה שמעהי, אמנם זאת האהבה היא למולירי העולם אב ואם 
כמו שאמרת ולא לחלקיו ואני רוצה לרעת האהבה הנמצאת בעולם הנברא באיזה 
מחלקיו נולדה בתחלה אם בחלק הנפסר או בשמימי או במלאכי ובאיזה חלק פרטי. 
מאתר החלקים הנזכרים, חו ב ב: כפי מה שתהיה השאלה יותר מבוארת ההיה 
התשובה יותר ברורה, הריני משיב לך כי האהבה נולרה תחלה בעולם המלאכים 
וממנו קבלוה בשמימי ובנפסר, נ ע מה: מה העיר אותך לשפ ט הרין כך? 

חוב ב: בהיות האהבה נמשכת מהיופי כמו שאמרתי לך לכן כאשר היופי 
הוא יותר עליון ויותר קרמון ונצחי שם ראוי לרין שנולרה האהבה החלה, 

נעמה: נראה שאהה רוצה להטעותני, ח וב ב: באיזה אופן? ג עמ ה: 
שאתה אומר כי באשר היא היופי שם היא האהבה וכבר הורתני כי האהבה היא 
במקום שיחסר היופי, 

ח ובב: אינני מטעה אותך את הוא המטעה את עצמך אני לא אמרתי לך 
שתהיה האהבה תלויה ביופי אלא שהיא נמשכת ממנו ושהאהבה נמצאת באשר 
הוא היופי המסבב אותה לא שתהיה ביופי עצמו אלא במי שיחסר לו והוא חומר 
אותו, נ ע מה: א"כ במקוס שיחפר היופי יוהר ראוי שתהיה שם אהבה יותר וראוי 
להאמין כי שם נולרה בתהילה , חוב ב: עריין אני מוצא אוהך נעמה יותר 
מחודרת מחכמה וכמו שזכרון מ"ש משמש לך לסתור האמת היתי רוצה יותר שישטש 
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לך למצוא אותו, אינך רואה כי לא חסרון היופי בלבר גורם האהבה והחמרה אליו 
אלא העיקר הוא כשהוא ניכר וידוע אל האוהב שהיופי חסר ממנו והוא שופט 
אותו טוב ונעים ונתמר ויפה ואז הוא חומר להשיגו וכפי מה שהכרתי יותר ברורה 
לאוהב כך החמרה היא יותר פנימית והאהבה יותר שלמה. אמרי לי א"כ נעמה 
במי נמצאת ההכרה הזאת יותר שלמה בעולם המלאכים או השפל? 

נעמה: בוראי בעולם המלאכים, ח וב ב: א'כ בעולם המלאנים האהבה 
היא יותר שלמק ושם נולרה בתחלה, נ עמ ה: אם האהבה היא באוהב כפי ההכרה 
הרין עמך לשום התחלתה בעולם המלאכים, אבל אנכי רואה כי אין האחבה מורה 
פתות על חסרון יופי מעל הכרתו ואינה נמשכת מזה יותר מזה ולע"א שנראה בי 
החפרון הוא התנאי והסכה הראשונה אל האהבה ואח"כ השניה שהיא הכרת היופי 
החסר בבחינת היותו יפה ונחמר, א'כ השכל נותן כי במקים שהתסרון הוא יותר 
נדול שם נולרה האהבה ר"ל בעולס השפל כי עם שאין שם כ'ב הברה כמו בשכלי 
מ"מ יש שם החסרון יותר גדול שהוא העקר הראשון בהולדת האחבה, 

ח ובב: עם שהתפרון והכרת היפה הם סבה פועלת אל האהבה הנה לא 
בלבר אין החסרון קודם בסיבתה אל ההברה אבל איננו אפילו שוה לה, 

נעסה: ואיך לא? והרי החסרון צריך שיקדם אל דהכרה כי כמו שיקרם 
מציאות הרבר אל היותו נורע כן צריך שיחסר הרבר קודם שיוכר חפרונו. 

חוב ב: אמת הוא שהחפרון קורם אל היריעה בזמן או במציאות כי צריך 
שיתסר הרבר כמו שאמרת קורם שיהיה ניבר שהוא חסר, אמנם איננו קורם במעלה 
בסיבת האהבה לפי שהחפרון בלי הכרה איננו מביא שום אהבה או המרה אל 
דבר טוב או יפה ולכן תראי כי האנשים שהם משוללי השכל וההכרה שהם ג'ב 
משוללי אהבת התכמה וחמרת הלמור אבל כשיצורף אל החסרון הכרת היפה או 
הטוב החסר אותה ההכרה היא העיקר המביא את האהבה והחמרה לרבר היפה א'כ 
במקים שימצא הכרה זאת עם חפרון איזו מררגה של יופי כמו בעולם המלאכים 
שס נולדה האהבה ולא בשפל אשר בו התסרון הוא גדול וההכרה היא מעט. 

נעמה: עריין לא נצתהני ואינני רוצה להסכים לך שההכרה תקרם כ'ב אל 
החפרון בסבת האהבה, וזה כי ההכרה היא יכולה להמצא ולעמור יחד עם חיופי 
ולע'א כי בעולם אותם שיש להם יופי יותר יש להם הכרה יותר ואיזהו יופי יותר 
מעולה מההכרה עצמה? באופן כי ההכרה היא נמצאת עם היופי יותר מעם החפרון 
וכפי מה שהיא יותר גדולה כך היפה הוא חסר פחות, וא'כ במקים שההכרה היא 
גדולה כמו בעולם המלאכים מעט חסרון יוכל להמצא שם וכמו מעט חמרה ואהבה 
כי מי שיש לו חסרון מעט הוא חומר מעט, אבל בעולם השפל שהחפרון בו גדול 
וההכרה והיופי הט מעט שם ראוי שתהיה החמדה והאהבה יותר עצומה ונולרת תחלה, 

ח וב ב: טוב בעינינעמה שאין רעתך מתישבת ער שיאות לי מכל צר האמת 
המבוקש ובספקך הלז את משקמשת מענינים (או משמות) משותפים שהם מחזיקים 
לך הספק קצת באמרך כי ההכרה נמצאת יחר עם היופי ושהיא היופי עצמי ושאינה 
נמצאת עם חסרון היופי, והנה צרקת בהכרה שהיא בקנין (ר"ל בפועל) שהיא היותר 
שלמה אבל לא בהכרה שהיא בכח מהרבר החסר. 

נעסה: תבאר לי ההברל. הזה היטב כי אינני מבינה אותו כראוי. חו ב ב: 
יופי מעולה הוא אותו המביר אתע צמו (שהוא יפה) והיא היא הכרה העליונה שהיא 
אל היופי שלו וההכרה הזאת ‏ איננה מורה חפרון אלא קנין של רבר יפה שהוא 
הנושא של ההכרה ובעולם כפי מה שהיופי הוא יותר מעולה כך הוא (היופי) מכיר 
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את עצמו יותר וזאת ההכרה אינה מביאה חמדה ואהבה אם לא אולי בררך התנוצצות 
מתהפך צרופי בעצמו (ר'ל בעצמו של המכיר) ויש הכרה אחרת שהנושא שלה 
איננו היופי שיש אל המכיר, אלא אותו החסר לו וזוהי המולירה רחמרה והאהבה 
בכל הרכרים שהם אחרי היפה העליון. נ ע מה: וזאת ההכרה השנית כיון שהיא 
מורה חפרון יופי היה ראוי שתוליר אהבה בעולם השפל שחפר בו היופי יותר 
מבעולם המלאכים שהתסרון שם מעט, לפי שזאת ההכרה ראוי שתהיה נערכת אל 
היופי הנושא החסר שהוא הנושא שלה , 

חוב ב: זהו הטעות השנית שלך, רעי כי כמו שההכרה הראשונה הקנינית 
היא יותר מעולה ביותר יפה ר"ל בעולם המלאכים יותר מבשפל כך ההכרה השנית 
ההעדרית היא הרבה יותר גרולה בעליונים מבתחתונים זולתי באל העליון שאין 
בו שום הכרה העררית לפי שהכרתו היא אל היופי העליון שלו שאין נגרע ממנו 
שום מררגת שלמות, 

נ ע מה: מ'מ לא תכחיש כי היופי יחסר אל העליונים פחות ממה שיחסר 
אל התחתונים ולכן חמרת היופי החסר ראוי שתהיה בעניים השפלים יותר מבעשירים 
העליונים, חו ב ב: התולרה שלך אינה צודקת כי לא מי שחפר לו הטוב יוהר 
חומד יותר אותו הטוב החסר לו אלא מי שמכיר יותר את הטוב החפר לו הוא 
החומר אותו יותר, הביטי בוהתחלפות הדברים התחתונים כי חלקי היסורות והאבנים 
והמתכות שהם חסרים הדבה מדרגות של יופי והם חומדים אותו מעט או לא כלל. . 
לפי שאין להם הכרה בו, ג ע טה: הנה הראית לי שנס הם יש להם אהבה וחמרה 
מבעית, חוב ב: כן הוא אבל היא בלבר אל אותה מררגה של שלמות הטבעית 
להם כמו הכבד אל המרכז והקל אל המקיף והברזל אל המגניטם הקרוב,, נ ע מה: 
ועכ"ז אין להם הכרה ? 

ח וב ב: כבר אמרתי לך כי הברת הטבע המהוה אותם היא המררכת אוזם 
אל השלימות הטבעיות שלהם בלי הכרה אחרת טיוחרת ולכן האהבה והחמרה שלהם 
אינה שכלית ולא הרגשית א"א טבעית בלבר ר"ל מודרכת מן הטבע ולא מעצמה 
וכן הצמחים שהם פחותי השלמות מהבע"ח עם היותם חסרים מהיופי מאר לפי 
שאינם מכירים אותו אינם חומרים ממנו אלא אותו המעט המתיחם אל שלמוהם 
הטבעי והב"ח שחסר להם היופי והשלטות הרבה מאר מהאנשים השכלים אין להם 
אל הטוב החסר מהם חלק קטן של חמרה ואהבה שיש לאנשים לפי שהכרתם לאותו 
היופי החסר פהם היא מעטה ואיננה מקפשטת אלא בצרכיהם המורגשים ובהיות 
אהבתם הרגשית אינה יכולה לחמור היופי השכלי החסר להם שהוא היותר נעלה 
גם באנשים עצמם כמיש לך אותם ששכלם הוא יותר חלש ויש להם פחות הכרה 
הם אותם שחפר להם יותר היופי השכלי והשלמות וחומרים אותו מעט ונפי מה 
שהם יותר בעלי שכל וחכטים שהשלמות השכלי היפה חסר להם פחות הם אוהבים 
אותו יותר בחיזק ותומרים אותי מאר ולכן (פיטגורה) היה קורא לחכמים פלוסופים 
שפתרונו אוהבי או חומרי החכמה לפי שמי שיש לו חכמה יותר הוא מביר יותר 
פה שהפר לו משלמותה (ר"ל משלמות התכמה) וכך חומר אותה יותר כי להיות 
החכמה הרבה יותר רחבה ועמוקה מן השכל האנושי מי שהוא שט יותר במימיה 
האלקים הוא מכיר יוהר את רחבה ועמקה וכך היא חומר יותר להגיע אל גבוליה 
השלמיס האפשריים אליו ומימיה הם' כמו המים המלוחים שהשותה מהם יותר הוא 
צמא יותר, וזה כי תענוגי החכמה אינם משביעים (באופן שיקוץ השכל בהם) כמו 
כל שאר התענוגים אלא בל שעה הם יותר נחמרים ובלתי משביעים ולכן שלמה 

במשליו 
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במשליו אמר על החכמה אילת אהבים ויעלת חן דריה (לשון רוד ואהבה) יענגו 
אותך בשופע בכל עת באהבתה תשנה המיר ועתה נעמה אם חעלי בדרך זו אל 
העולם השמימי והרוחני תמצאי שאותם שקבלו יותר יופי שכלי מהיפה העליון 
הם מכירים יותר כמה היותר שלס שבנבראים הוא חסר מהיופי של בוראו וכך 
הם אוהבים אותו יותר וחומרים לנצה ליהנות בו במדרגה היויזר גדולה מהקבול 
וההתאחרות האפשרי להם שבו תלויה ההצלחה האחרונה שלהם באופן כי האהבה 
עקרה היא באותו השכל הראשון העלול היותר שלם שבשבילה הוא נהנה (ומשיג) 
בהתאחרות - את היופי העליון של. בוראו אשר מאתו הוא נאצל וממנו נמשכים 
בהשתלשלות זה אחר זה שאר השכלים והנבראים השמימים בירידתם ממררגה 
למררגה ער העולם השפל שאין בו אלא הארם בלבד שיוכל להדמות לו באהבת 
היופי האלקי מפני השכל הנצחי שרצה הבורא להשפיע בגוף נפסד ובלבר ע"י 
אהבה זו של הארם אל היופי האלקי מתאחר העולם השפל שנעשה כלי בשביל 
רארם עם האלקות שהוא סבה ראשונה ותכלית אחרון אל המציאות והוא היופי 
העליון האהוב והנחמר אל הכל, ובזולת זה יהיה העילם השפל נפרר מן האל בהחלט 
א'כ בעולם הנברא נולרה האהבה בחלק המלאכיי ומשם הגיעה לזולהם, 

נע מה: כבר ישקוט השבל בזה ויסכים שהאהבה נולדה תחלה בעולם המלאכים 
וכי שם היא יותר עצומה אלא שרחוק אצלי כי עם החפרון היותר מעט מהיןפי 
נשים הכרה וחמרה יותר גדולה אל התפרון ההוא כמו שאתה גוזר שהוא.כן בעולם 
השכלי. וזה כי (כמ"ש לך כבר) היה ראוי שיהיו דברים אלו נערכים ר'ל שכפי 
החפרון תהיה ההכרה והחטרה אל היופי החסר ועם היות שאהה חובב עם חריפותך 
אתה מוביח בהפך וא"א לי לסתור טטנותיך ט"מ גזרתך זאת שהחפרון יהיה בלתי 
נערך אל ההכרה והחמרה אליו נראית הפכית. 

חובב: גם שאמרנו כי בעולם המלאכים להיותו יותר יפה מהנפסר חסרון 
היופי בו הוא פחות מבעולם הנפסר כי במקים שהשלמות יותר גדול העדר וחסרון 
היופי הוא פחות: מ"מ כשתעייני ענין חסרון היופי בבחינתו אל האהבה והחמדה 
שהוא גורם תמצאי כי עולם המלאכים לא בלבר הוא שוה בחסרון היופי אל התחתונים 
אלא הוא עורף ג"כ והחפרון שלא הוא יותר בהיותו מביא בהם אהבה וחמדה יותר 
מבנפסרים, נ ע מה: זה ג'כ יותר רחוק בעיני הוריעני נא טעם שווי התסרון בשני 
העולמות וגם (אם הוא אפשר) תופפת חסרון עולם המלאכים אל הנפסר, ח ו ב ב: 
בהיות יופי הבורא נעלה על כל יופי אחר נכרא והוא בלברו יופי שלם צריך 
שתסכימי שיהיה הוא המרה לכל יופי אחר ובו ישוערו כל החפרונות של שלמיות 
שאר הנמצאים, 

נעמה: בזה אסכים לך לפי שהוא כן בפועל כי היופי האלקי הוא סבה 
ותבלית ומדה אל כל יופי נברא אמנם המשך פפורך, 

חוב ב: תסכימי ג'כ כי היופי האלקי הוא עצום ובב"ת ולכן אין לו שום 
ערך של מרה (שימררנו) עם היופי היותר מעולה על שום נברא, 

נעסה;: גם זה נראה לי מוכרח שהבורא לא יהיה לו ערך ביופי לשום נברא 
כי היופי והחכמה וכל שלמות אחרת שיש לו אין לו יחס עם אותו הנמצא בשום 
נברא. אמנם זה התיאר של בב"ת שאתה נותן אל היופי שלו אינני מבינה אותו 
לפי שהבמות השלם יש לו גבולים העושים אותו שלם ובהיות היופי האלקי שלם 
מאר ראוי שיהיה שלם וגמור עם כל גבוליו ולא בב"ת (כמיש) וכ"ש כי ענין הב'ת 
והבב"ת הם תנאי כמות הנמדר או הנמנה שאיננו נמצא אלא בגופים וכיון שהיופי 

0 2 


ספר הויכות 


האלקי איננו גוף והוא נפרר מכל הפעליות נופני איני יודעת איך אפשר לקרא 
אותו בב"ת, חוב ב: אל יטעה אומך פתרון ורמז השם הוה ר"ל בכ'ת הרומז 
אל כמות בלתי מוגבל ובלתי שלם, כי היופי האלקי רחוק מאר מזה ואין אנו 
יכולים לדבר מהאל והרברים הבלתי גשמים אלא עם מלות ושמות גשמים במקצת 
לפי שהלשון עצמו והרביר שלנו הוא גשמי והרי גם ענין שלמית הוא שם ותואר 
בלתי נאות אל האלקות לפי שמלה שלמות (פריפיטו) ר'ל עשוי גמור ואין שום 
עשיה באלקות, אמנם רצוננו בתוארנו אותו שהוא שלם לומר שהוא נערר מכל 
חסרון ושהוא כולל כל שלמות וכן רצוננו בתואר בב"ת לומר כי השלמות והתכמה 
והיופי של האל הבורא הוא בלתי נערך ובלתי מתיחס לשום יופי אתר נברא זה 
כי מי שמן האין ברא הכל צריך שיעריף בשלמות לכל נבראיו שהם מעצמם אין 
ואפס כפי מה שיעריך המציאו אל האפס המוחלט שהיא הערפה בלתי משוערת 
בשום ערך ויחם כלל, והוא מה שאנו קיראים אותו בב'ת עם היות שהוא בעצמו 
הוא שלם מאר, עור היופי והחכמה והמציאות וכל מעלה אלקית הם נקראים בב"ת 
לפי שאינם נשיאים ודבוקיס לשום מהות מיוחר ולא לשום נושא מוגבל, אלא כל 
השלמיות בו הם נברלים ונפררים מחומר (ר"ל לענ'ר שהם עצם האלקות ולא רבר 
נוסף) ולכן הם בב'ת לפי שאינם נגמרים וכלים בנושא ומהות מיוחר כמו שהם 
נגסרים המציאות והיופי של כל רבר נברא במהותו המיוחר, ‏ ג עם ה: יקר בעיני 
לרעת באיזה אופן אנו מתארים השלמות האלקי שהוא בב'ת והמשך עתה רבורך 
להוביח איך חסרון היופי בעולם המלאכים הוא שוה אל החסרון אשר בעולם הנפסר. 

חוב ב: הבב'ת הוא רחוק בשוה מכל ב'ת בין שיהיה גרול בין שיהיה 
קטן וזה כי כך הוא בלתי משוער מהב'ת גדול כמו מהקטן, 

נעסה: רבר זה נראה צורק מ'מ הוא קשה אצל המחשבה והרמיון שהרבר 
הגרול לא יהיה לו ערך וקרוב עם הבב"ת יותר מהקטן ושלא יוכל לשער אותו 
היטב לכן תבאר נא אלי המשפט או הגזירה הזאת יותר. 

ח וב ב: אין ראוי שהרמיון יעכב את השכל בכיוצא בך נעמה והנך רואה 
היטב כי הבב'ת הוא בלתי משוער משום מרה ושעור גרול או קטן שאם ישוער 
באיזה מהם יהיה ב'ת ולא בב"ת ולכן א"א לעולם ליחם וליחר אל מה שהוא בב"ת 
לא חצי ולא שליש ולא רביע ולא חלק אחר כי בחלק ההוא יהיה. משוער ונמרר 
וא'כ הוא בלתי מתחלק ובלתי מתפרק ובלתי משוער בלא גביל ובלא תכלית ואין 
שום רבר בעל תכלית נערך אליו בשום ערך גם שיהיה גדול ונעלה, 

נעמה: תתן לי איזה רוגמא כרי שחתישב בו המחשבה יותר, חוב ב: 
הזמן לפי הפלסופים הוא בב"ת ולא היה לו ראשית ולא יהיה לו לעולם תכלית 
עם שאנו מאמינים בהפך אבל לפי רעתם להיות הזמן בב'ת הוא בלתי משוער 
משום כמות של זמן בעל תכלית, גרול או קטן שיהיה ולכן הבמות של אלף שנים 
הוא בלתי נערך לו ובלתי משער א תו כמו הכמות של שעה אחת, באופן כי 
הזמן הבב"ת איננו עורף וכולל ומחבק פחות מספר אלפי שנים ממספר שעות כי 
לא זה ולא זה יכול לשער אותו א'כ לא תכחישי נעמה כי הזמן הבב"ת איננו 
פחות עורף ועובר אלף שנים מאל שעה אחת, נ ע מה: א"א להכחיש כי הערפת 
הבב"ת היא באופן א' הערפת בב'ת אל הנרול כמו אל הקטן. 

חוב ב: א"כ היופי האלקי שהוא בב'ת.איננו עורף על היותר יפה מהשכלים 
הנברלים פתות ממה שהוא עורף על היפה הקטן מן הגופים הנפסרים, בהיותו הוא 
שעור וטרה לכלם ואין שום אחר מהם מרה אליו וא"כ כך חסר ו 
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המלאך הראשון כמו אל היותר גרוע מהתולעים שבארץ וא'כ הם חסרונות שוים 
ר"ל שחסרון היופי של כל נברא בערך ליופי הבורא הוא הפרון בב"ת והבב"ת - 
הוא שוה אל הבב"ת בצר מה מהדיבור עס היות שהשוי הוא ענין נופל בבעל 
תכלית ובהיות היופי ראלקי נפרד בשלמותו מכל נושא והגבלה מיוחדת אין לו 
שום ערך עם איזה יופי נברא ומוגבל כמו שאין שום ערך לבב"ת עם הב"ת. 

נע מה: נראה לי מוכרח שיהיו החפרונות שוים באופן א' אבל נשארו אצלי 
שני ספיקות בזה הא' שאם עולם המלאכים והשפל הם רחוקים בשוה מהיופי ראלקי 
העליון לא היה ראוי שיהיה האחר יותר שלם מחבירו מפני ששלמות הנבראים 
נראה שהוא תלוי בהתקרבות אל הבורא פחות ויתר, הב' הוא שאמרת כי אין שום 
נברא שיהיה לו ערך עם האל ואיך אפשר זה כיון שאמר הכהוב שרא3%ם הוא 
עשוי בדמות וצלם אלקים? וכבר שמעתי ממך כי העולם ה א צלם ודמות האל 
ואין ספק כי עולם המלאכים הוא דומה הרבה יותר אל האלקות מכל השאר ועוד 
ראוי שהצלם יהיה נערך אל מה שהוא צלם אליו והרמות אל מה שהוא לו דמות 
א': הנבראים יש להם ערך עם הבורא כיון שהם דמות לו, 

חוב ב: ספקותיך מורים על שכלך אמגם תשובהם אינה קשה, עם היות 
שהיופי האלקי בעצמו הוא עצום ובבית הנה אותו החלק שרצה להשפיע אל המציאות 
שברא הוא ב"ת והוא מושפע בכמה מרריגות שהם ב"ת בפחות ויתר וזה כי. כל 
יופי נברא הוא מחובר אל מהות מיוחר ונושא מוגבל והוא כלה ונגמר בו ועולם 
המלאפים קבל החלק היותר גד ל ואח"כ השמימי ואח'כ הנפסר ואלו החלקים הם 
נערכים בעצמם ומי שיש לו ממנו חלק יותר נאמר שהושפע (בו) מהיופי האלקי 
יותר והוא יותר קרוב אליו, לא מפני שהיא נערך יוהר אל האלקות בב"ת כי אין 
שום ערך בין הב"ת והבב"ת אלא מפני שקבל מהיופי האלקי שהושפע בעולם 
מהבורא מררגה יותר גדולה ובזה נשאר פחות מוגבל במהותו המיוחר. א"כ כשנ:א:ר 
היות איז נכרא מתקרב לבורא יותר מחבירו איננו מפני היותו נערך אליו כמו 
שנראה אליך בספקך הראשון אלא מפני היותו מושפע יותר מנדיבות האלקיות, 
ובזה יותר ספקך השני כי יש בריות צלם ודמות אלקים באוהו היופי הב'ת המושפע 
מהיפה העליון בנבראים וצריך שיהיה ב"ת שאל"כ לא יהיה צלם ותמונה (כי הבב"ת 
לא יצויר לו שום תמונה) אבל מה שהוא צלם אלקי הוא בב"ת (באופן) כי היופי 
הבב"ת של הבורא היא מצטייר ומחרמה ביופי הב"ת הנברא כמו תמונה יפה 
בתוך מחזה אחד, אבל לא מפני זה ישער וימדור זה הדמות את מה שהוא דמות 
לו. אמנם הוא דוגמא ורמות וצלם אליו (כי ע'י יוכר היופי הבכ'ת. הנרמה בו) א'כ 
יוכל האדם והעולם הגברא ובפרט הרותני להיות דמות וצלס אלקים בלו שיהיה 
לו ער של שיעור ומרה אל יופיו העליון כמו שאמרתי לך והנביא אומר ואל מי 
תרמיון אל ומה דמות תערכו לו? ואמר עוד ואל מי תדמיוני ואשוה ? יאמר קדוש 
(כלומר שאין לו רמות נערך ושוה אליו) שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה 
המוציא במספר צבאם לכלם בשם יקרא מרוב אונים ואמיץ כח איש לא. נעדר 
הביטי נעמה כמה בבירור הורה זה הנביא החכם את העילוי הבב'ת והבלתי נערך 
שיש לבורא על ברואיו גם על השמימים והרוחנים שאמר שהוציא ר"ל המציא 
אותם במספר כל אחר מהם במהות ובשם מיוחד ובשביל אמיצותו וכחו העליון 
'ש להם מציאות ואינם נעררים כי הם מעצמם אין ואפם וא"כ איזה יחס וערך 
יש אל האפס עם מקור המציאות כי מה שהוא אפם בעצמו הוא נותן לו מציאות 
כמה מרריגות של שלמות, ולכן אמרה חנה בקבלתה אין קרוש כ"ה 2 אין מציאות 
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.לשום דבר בלתך רצונה לומר שא"א להעריך מקבל המציאות עם הנותנו, ג עמ ה: 
אתה הורתני שוי חסרון היופי בעולם המלאכים ובנפסר נשאר לך להורותיני איך 
עוד בעולם המלאכים הוא יותר גדול כי זה מלבר שהוא זר גראה שהוא סותר 
את עצמו כי אם הם שוים אין ראוי שיהיה האחר גדול מחבירו, 

חוב ב: טעם השוי כבר שמעת אותו ואני אמרתי לך עוד כי חסרון היופי. . 
הוא יותר גדול בעולם המלאכים לפי שהם מכירים אותו כי בהיות חסרון אחר 
בעצמו בשני בריוח הוא נעשה יותר גרול במי שיכירנו יותר ומביא בו האוה יותר 
גדולה אל מה שחסר לו כשההבשיטים וההדורים הנאים הם חסרים אל איש נכבד 
ואל איש נקלה באיזה מהם הם עושים חפרון יותר גדול בנכבר שהוא מכיר החפרון 
שגורמים לו או בנקלה שאיננו יורע מה הם ואיזה מהם חומר אותם יוהר, 

נעמה: בנכבר בודאי כי הבלתי מרניש אין לו חסרון ולא תאוה אל מה 
שחסר לו, ה וב ב: כך עם היוה כי מה שחסר מהיופי העליון לעולם המלאכים 
והשפל הוא חסרון בב"ת בשוה מ'מ בעולם המלאכים שמכירים יותר את היופי 
העליון שהסר להם החסרון הוא נעשה בהם יותר גרול בהיותו מעורר חמרה יותר 
גדולה ומביא בם אהבה יותר עזה מבעולם מָשפל שעם היות בו החסרון שוה בערך 
אל היופי האלקי הנה מפני הערר ההכרה ההסרון הוא יותר קטן וכן החמרה והאהבה 
שלו הם יותר חלושים באופן כי שוי החפרון בשני העולטות הוא בבחינת הרבר 
החפר שהוא בב"ת בשוה והפחות והיתר הוא בבהינת אותם שהוא חסר מהם כפי 
מה שהם מכירים וחומרים אותו יותר או פחות, נ ע מ ה: הבנתי היטב איך חסרון 
היופי בעולם המלאכים איננו בלבר שוה לאותו שבעולם השפל אבל עור הוא יותר 
גדול ממנו ולכן מן הרין יש בו ההמרה והאהבה יותר חזקה ויותר פנימית ויותר 
מעולה ובָדין יש לגזור שנולרה שם תחלה אבל עריין אין רעתי נוחה מפני. מעלת 
עולם המלאכים וזה כי להיות שחפרון היופי הוא גרעון שלמות הנה במקום שהחפרקן 
הוא יותר הוא ג'כ יותר גרעון שלמות ולכן ימשך מזה כי עולם המלאבים שהיופי 
חפר לו יותר לפי רעתך יהיה גרוע ופחות שלש מהנפסר וזה מאמר בטל, 

חו ב ב: זה הבטול ימשך אם אותו החפרון יופי שאמרתי לך בעולם המלאכים 
היה חסרון העררי בהחלט כי וה באמת הוא מכיא פגם במי שהוא נמצא בו כפי 
מה שהוא יותר גדול אבל אני לא אמרתי לך שתפרון כזה יהיה גדול בעולם המלאכים 
אלא בלבר אותו החסרון המעורר והמגליר אהבה וחמרה שהוא אינגו גריעות ופגם 
אבל הוא שלמות ולכן ברין הוא שיה*%' גדול בעולם המלאכים יותר מבשפל, 

נעמה: הברל השטות אינו מספיק לי באר אלי שני מיני החפרון הללו 
ר"ל ההעדרי והמוליר אהבה והברל שביניהם. 

ח וב ב: החתסרון של כל איזה שלמית אפשר שיהיה בפועל בלבד אבל ימצא 
הכחניות. אליו וזה נקרא הסרון (סתם) ואפשר שיחסר הפועל והכח יחר וזה נקרא 
הערר החלטי, נעמה: אמר לי איזה משל משניהם. הובב: הנה בדברים 
המלאכותים תראי עץ אחר בלתי מתוקן שיחסר ממנו יופי התמונה של דיוקן הארם 
ומ"מ הוא בכח אליה אבל כמות של מים כיוצא בו כשם שהוא נערר בפועל מתמונת 
הארם כך הוא נערר ממנה בכח כי א"א לעשות תמונת ארם במים, אותו החפרון 
הראשון שאיננו מש.לל הכחניות הוא נקרא חסרון (סתם) והשני שהוא הסרון 
הפועל והכח יחר הוא נקרא העדר גמור וברברים הטבעים החומר הראשון שהוא 
באש או במים אעפ"י שתסר ממנו צורת ומהות האויר בפועל הנה איננה חסרה 
לו בכח כי האש אפשר שיעשה אויר וכן המים, אבל חסר ממנו . כוכב וגלנל 

א 


=. 
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לא בלבר בפועל כי אם גם בכח כי אין לחימוד הראשון כחניות להיות כוכב או 
נלגל. זהו ההבדל שיש בחסרון היופי בין עולם המלאכים והשפל כי החסרון של 
המלאכים הוא חסרון בפועל בלבר, אבל אינם חסרים בהכרה ובנטיה שזהו כמו 


| הכחניות בחומר הראשון וכמו שבו (ר"ל בחומר הראשון) חסרון הפועל נותן אליו 


נטיה ותשוקה לכל צורה שהוא בכח אליה כך ההכרה והנטייה של המלאכים 
אל היופי העליון החסר להם היא נותנת להם אהבה עצומה וחמדה עזה וזה החפרון 
אוננו העדר גמור לפי שמי שהוא מכיר ומתאוה מה שחפר לו איננו משולל ממנו 
בהחלט, כי ההכרה הוא מציאות כחני מאותו רבר החסר וכן הם האהבה והחמרה 
אבל בעולם השפל שאין בו זאת ההכרה והחמדה מהיופי העליון הנה חפר ממנו 
הפועל והכח וזה החסרון הוא הערר גמור ופגם אמיתי ואיננו חסרון עם הכרה 
המעורר ומוליר אהבה כי אותו הוא שלמות בנבראים ובדברים היותר מעולים 
אותו התסרון הוא. יותר גרול ר"ל. שהוא עם יותר ההכרה ומוליר אהבה יותר 
מבשפלים וההעררי הוא פחות ובעולם השפל הוא בהפך שההחספרון המעורר הוא 
קטן וההעררי הוא יותר גרול ולכן הוא פחות שלם ויותר פגום, 


נעמה: הנה ראיתי ההבדל שבין חסרון היופי עם ההכרה המוליר אהבה 
שהוא יותר גדול בעולם השכלי ובין אותו ההעררי המשולל הכרה ואהבה שהוא 
יוהר גדול בעולם הנפסר, והכרתי איך האחר מורה שלמות והשני פגם, אמנם 
נשארו לי שלש ספקות: ראשונה כי החסרון שבעולם השפל א'א לקרותו העדרי 
בהחלט וזה כי היופי האלקי גם בו הוא ניכר ונחמר מן האנשים שהם אחר מחלקיו, 
שנית שאותו החסרון עם הכרה וחמרה אל היופי העליון איו נראה שיוכל להמצא 
עם הכח אל הרבר שהוא חסר בפועל כמו שאמרתי שהרי הכח אפשר לצאת אל 
הפועל ואין שום יפה ב"ת שיוכל להמצא לו יופי בב"ת שהוא היופי שאמרת שהוא 
מכיר ומתאוה, השלישית, הוא שנראה זר אצלי שיניח האל בשום נברא הכרה 
וחמדה לרבר שיחסר לו ויהיה נמנע אליו להשיגו, כמו שיהיה בעולם המלאכי לפי 
מה שאמרת לכן חובב תשיב על ספקות הללו כדי שתניח יותר רעתי בענין זה 
של מקום לירת אהבה, 


חוב ב: כיוצא בספקות אלו היתי ממתין שתשאלי ממני והם נאותים כפי הענין 
כי בהתרתם הכירי יותר בשלימות שהאהבה נולדה בעולם המלאכים כמ"ש לך 
ועל הראשונה אומר כי אין בעולם השפל הכרה ברורה מהיופי העליון האלקי וזה 
כי א"א שתמצא אלא בשכל בפועל נברל מחומר שהוא מראה מוכן לקבל דיוקן 
יופי האלקי ושכל כוה איננו נמצא בעולם השפל כי היפודות והמורכבים הדוממים 
והצמחים והבע'ח הם משוללי שכל והארם שיש לו שכל הוא שכל כחני המשיג 
מהות הרברים הגשמים לקוחים מהחושים ותכלית עלויו כשנזון מחכמה אמתית הוא 
לבא להכרת מהות הרברים הנבדלים מגשם באמצעות הגשמים כמו שע"י תנועת 
הגלגלים יבא להכיר את מניעיהם שהם כחות בלתי גשמים אלא שכלים וכן יעלה 
מזה לוה ער שיכיר הסבה הראשונה והמניע הראשון, אמגם זה הוא בראית הגרם 
השמשי הבהיר בתוך המים או דבר אחר ספיריי לפי שהראות החלש איננו יכול 
לראות השמש עצמו כבראשונה, וכן הוא השכל האנושי כי מתוך הרברים הגשמים 
רואה הבלתי גשמים ואעפ"י שהוא מכיר כי הסכה הראשונה היא עליונה ובב"ת 
היא מכיר אותה מצר פעולתה שהוא העולם הגשמי ומן הפעולה הוא מכיר האומן 
אבל אינו מכיר אותו בראשונה בעצמו ר'ל בראיית החכמה והמלאבה שלו בעצם 

ל 17 כמו 
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כמו המלאכים שבהיותם נבדלים מחומר יש באפשרותם לקכל או שיתחקה בהם 
בעצם וראשונה היופי האלקי הבהיר כמו עין הנשר שיש באפשרותו לראות השמש 
הזך ביושר ולא ע"י אמצעי, 

נעמה: ואתה לא הורתני שהשכל האנושי לפעמים הוא מגיע לכ'כ שלמות 
שהוא יכול להתעלות אל דבקות השכל האלקי או הרוחני הנברל מחומר ולהשיג 
אותו בפועל בראותו אותו ביושר ולא באמצעות מחקר כחני ואמצעי גשמי? 

חוב ב: האמת כן הוא ודעת הפלסופים הוא שהשכל האנושי הוא יכול 
להרבק עם השכל הפועל הנברל מחומר שהוא מעולם המלאכים, אמנם כשהוא בא 
למררגה. זו איננו עוד שכל אנושי כחני ולא גשמי מעולם השפל אלא או הוא 
כבר נעשה מעולם המלאכים או הוא אמצעי בין שכל הארם והמלאך? 

נ ע מה: למה הוא אמצעי ולא כלו מעולם המלאכים? ח וב ב: לפי שבהרבקו 
עס שכל המלאך צריך שיהיה למטה ממנו כי המתרבק הוא למטה מאותו שנרבק 
עמו כמו שהמלאך הוא לסטה מהיופי האלקי אשר בהיותו מהקרב בו הוא מוצלח 
באופן כי השכל האנושי בדבוקו הוא אצל שכל המלאך כמעט כמו המלאך אצל 
השכל האלקי והוא אמצעי בין השכל האנושי והמלאכי והמלאכי הוא אמצעי בינו 
ובין האלקי עם שהאלקי להיותו בב'ת אין לומר אצלו אמצעי כי הוא בתכלית 
העלוי והמררגה אחרונה של יופי בלתי נערך לזולתו א"כ הם ארבע מררגות של 
שכל ר"ל האנושי והמדובק והמלאכי והאלקי, והאנושי הוא נחלק לשנים ר"ל בכח 
כמו אותו של השכל ובקנין כמו אותו של החכם באופן שהם חמשה ולכן תרעי 
כי כי השכל האנושי אפילו המתדבק לפ"ר הפלוסוף אינו יכול להשיג את היופי 
האלקי ביושר ובראשונה ולראות ולהכיר אתו ולפיכך החמרה והאהבה שלו אינם 
יכולים להתיישר באותו היופי הבלתי ניכר אלא תהיה לו ההכרה מהסיבה והמניע 
הראשון באמצעות הרברים הגשמים שאינה הכרה שלימה ולא ביושר וראשונה 
ואינה יכולה להוליר אותה האהבה עזה והחמרה העצומה הראויה לאותו היופי העליון 
ומ"מ באותו הדבקות הוא יכול להביר את מהות השכל הפועל שהיות שלו הוא ב"ת 
ואצלו הוא מישיר האהבה והחמרה שלו ובאמצעותו או בו הוא רואה וחומר היופי 
האלקי כמו באמצעי ספירי או מראה בהיר אבל איננו רואה אותו היופי האלקי 
עצמו בראשונה כמו השכל המלאכי.. נ ע מה: הריני זוכרת שאמרת כי נפשות 
האבות הקדושים הנביאים נתדבקו עם האלקות עצמו, 

ח ובב: מה שאני אומר לך עכשיו הוא לדעת הפלסוף החוקר בשלימות 
היותר גדול שיוכל האדם אליו להגיע בטבע, אמנם התורה הקרושה הראתה לנו 
כי השכל האנושי יכול להתנשא הרבה יותר כשהוא נעשה נביא ברצון אלקי לפי 
שאז הוא יכול להתדבק עם היופי האלקי בראשונה עם מררגת איזה מלאך שיהיה, 

בע מה: וכל נביא הגיע למררגה כזאת של מחזה אלקים? תוב ב: לא, 
' זולתי משה שהיא רבן של נביאים וזה כי כולם קבלו התורה ע"י מלאך והכח 
המרמה שלהם היה מעורב עם השכל בעת הרבקות ולכן נבואתם לפי הרוב היתה 
באה בחלום ובתנומות עם תמונות וציורים דמיונים ומשה היה מתנבא בהקיץ עם 
שכל ברור ונקי מרמיון דבק עם האלקות בלא אמצעות מלאך ובלי תמינות ודמיונות 
כלל זולתי בפעם הראשונה להיות אז חרש ולכן כשנתרעמו עליו אהרן ומרים באמרם 
שגם הם היו נביאים כמוהו אמר להם האל שלא היו שוים באומר אם היה נביאכם 
ה' וגו' כלומר. אם ה' מנבא אתכם הוא במראה ובחלום ר"ל םאמצעות המראה 
שהוא המלאך ובהברת הרמיון השולט בשינה, ואמר אח"כ לא כן עברי משה בכל 

ביתי 
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ביתי נאמן הוא פה אל פה ארבר בו ומראה ולא בחידות ותמונת ה' יביט ר"ל 
שהוא מכיר אמתי ונאמן מכל הדוגמות (אידיא) שהם בשכל האלקי ושהיה מתנבא 
פה אל פה ולא ע"י מלאך אלא במראה שכלי בהיר בלי חלום וחידות ובכלל מביט 
תמונת ה' כמו המלאך הראשון, והנה ממשה לברו ירענו שהיה לו ההשגה האלקיות 
כמו השבל הכלאביי ולכן אמרה עליו תורתנו שה' היה מדבר אליו פנים אל פנים 
כאשר ירבר איש אל רעהו ר"ל שבהתנבאו היה רואה ביושר ובראשונה הראייה 
האלקית, נ.ע מ ה: מי שבחייו הגיע לכ'כ עילוי מה נחשוב שהיה אחר המות שאז 
הנפש נפררת ממסגר הגוף? 

ח וב ב: האמיני בוראי כי אז יוחר בקלות היה דבקותו יותר פנימי עם האלקות 
ובאחדות יותר גדולה ובהתמדה עולמית בלי הפסק מה שלא היה אפשר בחיים 
אלו, ולא משה בלבו אנו מאמינים כי במותו נדבק עם האלקות בלי אמצעות אלא 
הרבה ג'כ משאר הנביאים ואבות הקדושים השיגו זה במות אבל בחיים לא השיגו 
זולת זה, נ ע מה: שמעתי למספיק היתר הספק הראשון. רצוני שתתיר השני והוא 
איך אפשר שיהיה המלאך כחני ע"י ההכרה התשוקית אל היופי הבב"ת שהוא 
נמנע להשיגו בפועל, חו ב ב: נמנע הוא שהב"ת יבא להיות בב'ת כמו שהוא 
נמנע שהנברא יהיה הוא בורא ואין בנפש המאושרים כחניות לקנות זה אלא כחניותם 
הוא אל הדבקות וההתאחרות אל היופי האלקי הבב'ת עם שהם ב"ת ולזה תועיל 
הכרה שיש להם אל היופי העליון והאהבה והנטיה מרריכים אותם בו. * 

נעמה: איך אפשר שהבב"ת יהיה ניכר אל ב"ת והיופי הבב"ת איך 
יכול להתחקות בשכל ב'ת? ח ו ב ב: אין זה רחוק לפי שהדבר הניכר הוא עומד 
ומתחקה במכיר כפי טכעו ודרכו 'של המכיר. ראי שכל חצי כדור השמימי הוא 
נראה לעין ומתחקה בבת עין הקטנה לא כפי הטבע השמימי וגדלו לא כפי אפשרות 
הכמות והכח של הבת עין, כך היופי הבב"ת הוא מתחקה בשכל המלאכיי או 
המאושר הב"ת לא כפי טבע הבלתי ב"ת אלא כפי יכולת השכל ב"ת המכיר אותו 
כי עין הנשר רואה ומצטייר את השמש הגדול והבהיר ביושר לא כמו שהוא בעצמו 
אלא כפי מה שעין הנשר יכול לקבל ויש ההברה אחרת אל היופי העליון האלקי 
שהיא שוה אליו והיא אותה של האל העליון אל יופיו העליון והיא כמו אם השמש 
עם זוהרו הנראה. היה רואה את עצמו כי אותה ראיה תהיה שלימה שההכרה נשתוה 
אל הניכר א"כ יש שלשה מיני ראיה אל האל הפחותה היא מהשכל האנושי שהוא 
רואה היופי האלקי בחידות ובאמצעת העולם הגשמי שהוא דמות שלו כמו שהעין 
האנושי רואה את גוף השמש המאיר מצטייר במים או בגוף אחר ספירי כי אין 
לו כח לראותו ביושר ובראשונה, השנית היא מהשכל המלאכי הרואה היופי האלקי 
העליון ביושר בלי שישוה אל הנושא המושג אלא מקבל אותו כפי יכולתו הב"ת 
כמו שעין הנשר רואה את השמש הברור, השלישית היא ראיית השכל האלקי אל 
יופיו העליון שהוא משתוה עם המושג כאלו היה השמש רואה את עצמו, 

נעמה: נאותה אצלי תשובתך אל הספק השני הזה אבל נשאר קשה כי 

בהיות המלאכים בלתי משתנים ולעולם הם במררגה אחת מההצלחה איך אפשר 

שיהיו כחנים לאיזה שלמות שיגיע לפועל כמו שאמרת מרבקותם האלקי? ואס 

הם דבקים תמיר עם האלקות אין צורך לחמרה ואהבה אל מה שיש להם לעולם 
כי (במ"ש) החמרה היא אל מה שהוא חסר ולא אל מה שהוא מושג תמיד. 

ח ובב: בהיות הנושא הניכר כ"כ נעלה יותר מהמכיר איננו זר שההכרה 

< וההתאחרות הדבוקי של השכל הב"ת עם היופי הבב"ת יוכלו להיות נוספים תמיר 

ע"י 
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ע"י החמרה והאהבה הנולרת מגודל החסרון מן היופי העליון הניכר כדי להשינ ' 
תמיד יותר הרבקות והעיון האחרי בו וגם שהמלאכים אינס זמנים הנצחיות שלהם 
איננה בב"ת ולא כלו יחד בלי התמשכות כמו שהיא הנצחיות האלקי ולכן גם שהם 
בלתי גשמים ואין להם חנועה גשמית מ"מ יש להם תנועה שכליות בסיבחם הראשונה 
ותכלית האחרון שלהם בעיון ורבקות המשכי וזה ההמשך קורין לו רפלסופים אי"ו 
מלאכי שהוא ענין אמצעי בין זמן העולם הגשמי והנצחיות האלקי ובהמשך ההוא 
יתכן היות בו כחניות אהבה וחמרה שכלית והתקרבות (ארירינציאה) המשכי ואחדי 
(כמו שאמרהי לך) ועור אפילו שאסכים לך שהם עומרים תמיר במררגה אחת של 
דבקות לא מפני זה יחסר אהבת וחמדת ההתמרה בו לנצח בי (כמו שאמרתי לך( 
הדברים הטובים המושגים הם נאהבים עם חמרה להיות בהם לעולם בהענוג נצחי 
באופן כי האהבה המלאכית היא מוררכת ופונה תמיר ביופי האלקי, 

נעמה: הריני נוחה מהספק השני אמור איזה דבר מהשלישי, חוב ב: 
עם מה ששמעה בתשובת השני הנה היתר השלישי מבואר, אני מסכים לך כי 
האל והטבע אינם נוחנים בשום נברא אהבה גמורה וחמרה או נטיה או התקרבות 
אלא להשיג או להיות רבר אפשרי לא אל הנמנע הגמור המבואר, ולכן הראי שאין 
שום ארם שיחמוד להלוך ברגליו אל השמים או לעוף באויר או להיות כוכב או 
לאחוז כוכב בידיו ולא כל כיוצא בזה כי אעפ"י שאלו הם דברים מעולים והם 
חסרים אל האדם ומעלתם ניכרת, מ"מ אינם נחמרים מפני היות מבואר שהם נמנעים 
ולכן בסלוק תקות השגתם מסתלקת החמרה וזה כי תקות השגת רבר מעונג הניכר 
מעודר אהבה וחמרה להשיגו, וכשהתקוה היא חלושה לעולם אין האהבה עזה ולא 
החמרה חזקה וכשתעדר התקוה להיות ההשגה נמנעת תערר גם אהבה וחמדת המכיר 
אבל האהבה והחמרה המלאכית להשיג היופי העליון האלקי אינם על דבר נמנע 
להם ונערר התקוה בי (כמ"ש לך) הם יכולים ומקוים להשיגו וליהנות בו שזו היא 
הצלחתם המיוחרת, ואל היופי ההוא הם פונים תמיד ובו הם מתהפכים כי הוא 
תכליתם האחרון עם היותם ב"ת והמלאכים הם בב"ת, נ ע מ ה: הבנתי הישב תשובת 
הספק השלישי והנני רואה שאתה מוסיף באהבה תנאי רביעי וזה כי מלבר שצריך 
שהדבר יהיה יפה נניכר אל האוהב ושיהיה חסר לו באיזה צר או שיוכל לחסור 
אליו, עור צריך (לפי רבריך) שיהיה אפשרי ההשגה ושיהיה תקיה להשיגו וזה נראה 
שהוא מן הרין, אבל מצאנו הנסיון יוכיח בהפך ורואים אנו שהאנשים הם בטבע 
מתאוים שלא למות לעולם שהוא דבר נמנע בביאור ובלי חקוה. 

חוב ב: החומדים זה אינם חושבים בהחלט שיהיה נמנע ושמעו המאורעים 
שספרה תורה כי חנוך ואליהו הם קימים לנצה בגוף ונפש ואעפ'י שרואים שיהיה 
זה דרך נס כל אחר מהם חושב שיוכל האל לעשות לרם נס כיוצא בו, ולכן תתחב 
עם האפשרות הזו תקוה רחוקה המעוררת תאוה חלושה ובפרט מפני היות המות 
דבר מבעית וההפסר הוא שנאוי ומתועב לכל נמצא ואין תאוה זו לקנות רבר 
חרש אלא שלא להפפיר החיות הנמצא שבהיותו מושג בהוה קרוב הוא שיטעה 
הארם לחמור שלא יאבר אעפ"י שבררך טבע הוא נמנע, וחמדה זו היא כ'כחלושה 
שאפשר שתהיה לדבר נמנע ומרומה (ובפרט) מפני היותו כ"כ עקרי אל החומר. : 
ועודר אומר לך כי יפור החמרה הזאת אינו בטל בעצמו עם שהוא מוטעה בקצת 
וזה כי חמדת הארם להיות בלתי מת הוא באמת אפשרי כי מהות הארם (כפי מה 
שכרין רצה אפלטון) איננו דבר זולת נפשו המשכלת שעם המעלה והתכמה וההכרה 
והאהבה האלקית היא נעשית מאושרת ובלתי מתה כי אותם שהס -- לא קראם | 

= בלתי 
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בלתי מתים בהחלט מפני שהעונש הוא העדר הראיה האלקית שזה אפשר שיחשב 
מיתה אל הנפש עם שאיננה בטלה בהחלט והאנשים הטועים בחשבם שמציאותם 
הנשמית היא מהותם האמיתי הם חושבים שהחמרה הטכעית להיות בלתי מת היא 
במהותם הגשמי, וזה איננו באמת אלא במהותם הרוחני כמו שאמרתי לך, ומזה 
תביני נעמה אמיתת (קיום) הנפש המשכלת האנושית שאם הארם לא היה באמת 
בלתי מת מצר הנפש המשכלת שהוא האדם באמת לא היו כל האנשים חומרים 
להיות בלתי מתים כי שאר הב"ה כמו שהם מתים בהחלט כך תוכלי לשפוט שהם 
אינם חושבים ולא מכירים ולא חומרים ולא מקוים להיות בלתי מתים ואולי ג"כ 
אינם מכירים מה היא המיתה עם שהם בורחים מן הנזק והכאב כי יריעת ההפכים 
היא אחת בעצמה הארם שהוא מכיר המיתה היה מכיר ומשתרל להיות בלתי מת 
ר'ל מצר נפשו ולא היה עושה זה אם לא היה דבר אפשרי ההשגה באופן שאמרתי 
לך, ומהחמדה האמיתית הזאת תמשך החמדה הכוזבת שיהיה הגוף בלתי מת מצורף 
לשאר הסבות שאמרתי, 

נעמה: הרי רעתי נוחה בהתר הספיקות ששאלתי ואנכי מכרת כי אהבת 
העולם הנברא נולדה באמת בעולם המלאכים אלא שנשאר אצלי מנגד לזה מ"ש 
לי מאפלטון שהוא אומר כי האהבה איננה אלוק אלא שר (דימוניאי) גדול, וככר 
שמעתי ממך כי סרר ומדרגות השרים אפלטון מניח אותו למטה אל האלקות ר'ל 
המלאכים א"כ לפי דעתו אין האהבה מתחלת בעולם המלאכים אלא בשל השרים 
ומטעם זה ראוי שיהיו המלאכים נעררים בהחלט מן האהבה, וזה כי אינו מן 
הראוי שהשר שהוא תחתון ישפיע אהבה בעליונים שעליו ר"ל במלאכים כמו שמשפיע 
באנשים שהוא עליון עליהם, 

חו ב ב: אנחנו דברנו באהבת העולם יותר בכללות ממה שעשה אפלמון 
בספרו המכונה (קונויניאו) וזה כי אנחנו פה עוסקים בהתחלת האהבה בכל העולם 
הנברא והוא לא דבר שם אלא מהתחלת האהבה האנושית שהיא היפה לדעת קצת 
אלוק אחר המשפיע תמיר אהבה זאת באנשים ואפלטון טען כנגדם שא"א שתהיה 
אלוק לפי שהאלוקות הם משפיעים שלמות ויופי קנייני כמותם כי הם באמת שלמים 
ויפים אבל האהבה באנשים איננה קנין ולא יופי בשלמות אלא חמדת היופי החסר : 
ולכן האהבה היא יופי בכח בלבר ולא בפועל ובקנין כאותו של המלאכים ואמר 
כי באמת האהבה היא הפעלית הראשון של הנפש שמציאות תלוי בהתקרבות 
כחני אל היופי הנאהב, ולכן אפלטון הניח התחלתה למטה מהאלקות ר"ל השרד 
שהיופי שלו הוא בכח בבחינת יופי המלאכים שהוא בפועל וכמו שאפלטון אל 
השלימות שהם בפועל כמו החכמות והידיעות האנושיות הניח הדוגמות (שקראום 
האלקות) להתחלות אליהם כך אל הכחות וההפעליות של הנפש הניח להם להתחלות 
השרים שהם למטה מהאלוקות, ולהיות האהבה (כמ"ש לך) ההפעלות הראשון 
של הנפש הניח שיהיה התחלתה שר אחר ראשון וגדול אבל האהבה שאנו מרברים 
בה איננה במלאכים הפעליות גשמי אלא התקרבות שכלי ביופי העליון ולכן הוא 
(ענין) קודם אל השדים והאנשים יחר והוא התחלת האהבה בעולם הנברא ואין 
אפלטון מכחיש זה כי הוא עצמו מניח אהבה באל העליון מגעת אל שאר האלוקות 
כמו אותה של השר לאנשים אבל מפני היותה יותר עליונה לא דבר משתיהן 
בשיתוף כמו שעשינו אנחנו, 

נעמה: גם בְזה הספק האחרון הנחת את דעתי ועתה רצוני עור לרעת בלבד 
ממך בחלק הזה איך האהבה שנולרה בעולם המלאכים נמשכת משם ומגעת אל 

: כל 
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כל המציאות הנברא ואם יש לכל המלאבים האהבה אל היופי האלקי מיר בראשונה 
או אם היא לאחר ע"י חבירו שלמעלה ממנו, 

חוב ב: המלאכים יש להם האהבה האלקית באותו אופן שהם זוכים להתאחר 
עמו ובזה הפלסופים האלקיס הערביים הם חלוקים מאר כי הנמשכים לרעת [' פנ'ה 
ואלגזיל והרמב"ם וזולתם חושבים כי הם הסבה הראשונה היא על כל השכלים" 
מניעי השמים סבה תכלית נאהב מכולם , והיא בהיותה פשוטה מאר נאחרת באהבת 
היופי העליון של עצמה משפעת ומאצלת מעצמה מיר השכל הראשון מניע הגלגל 
הראשון וזה השכל לברו משיג הראיה וההאחרות האלקי מיר בראשונה אחרי כי 
אהבתו נוטה מיר באלקות שהוא סיבתו המיוחדת ותכליתו המאוצלת והשכל הזה יש 
לו שתי השכלות הא' אל היופי של סיבתו אשר בעבור אהבתו אליו משפיע גם 
הוא השכל השני והשנית היא השכלת חיופי של עצמו, ובעבור אהבתו הוא משפיע 
הגלנל הראשון המורכב מנשם בלתי נפסר סיבובי ומנפש שכלית אוהבת את השכל 
שהוא סיבתה ומניע נצחי לה בשביל שהוא תכליתה אחרון הנאהב (כי התכלית 
נקרא מניע לפי שהמתנועע מתנועע בשבילו) והשכל השני הוא משכיל היופי האלקי 
לא מיד אלא באמצעות הראשון, כמו שיראה אור השמש באמצעות זכוכית ספירי 
וגם השכל הזה יש לו שתי השכלות האחת אל יופי סיבתו ובשביל אהבתו משפיע 
השכל השלישי, והשנית אל היופי של עצמו ובשבילו הוא משפיע הגלגל השני 
המיוחר לו בתנועה תרירה ובאופן הזה הם מניחים השפעת והשכלת כל השכלים 
והגלגלים השמימים בהמשך והשתלשלות ובין שיהיו שמנה גלגלים כדעת היונים 
או חשעה כדעת הערביים או עשרה כרעת העברים הקרמונים וקצת מהאחרונים 
הנה מספר השכלים המניעים באמצעות הנפשות הם כמספר הגלגלים המתנועעים 
תמיד על עצמם בסבוב בשביל ההכרה והאהבה שיש לנפשם אל השכל שלה ואל 
היופי העליון המזהיר בו שכולם רודפים אותו כדי להרבק ולהתאחר בו שהוא תכליתם 
האחרון והמאוצלת והמניע האחרון ר"ל אותו של גלגל הירח בעבור השכלת ואהבת 
היופי שלו הוא משפיע את גלגל הירח שהוא מניעו תמיד ובעבור השכלת יופי 
סבתו אומרים שהוא משפיע השכל הפועל שהוא השכל של העולם השפל והוא 
כמעט נפש העולם, וזה (כפי דעת אפלטון) אומריס שהשכל הזה אחרון הוא נותן 
כל הצורות במררנות ומינים מתחלפים של העולם השפל בחומוי הראשון, וזה בשביל 
השכלת ואהבת היופי של עצמו והוא מניע אותו (החומר) לעולם מצורה לצורה בעבור 
ההויה וההמשך התמידי ובעבור השכלת ואהבת יופי סבתו הוא משפיע השכל 
האנושי שהוא אחרון השכלים והוא הראשון בכחניות ואחר כך בהאירו אותו הוא 
מביאו אל הפועל ובקנין החכמה, באופן שהוא יכול להתעלות בכח אהבה וחמרה 
להתרבק עם השכל הפועל עצמו ולראות כמו במראה פפירי ואמצעי אחרון את 
היופי העליון האלקי ולהתאשר בו עס תענוג נפלא ונצחי, כי הוא התכלית האחרון 
של כל המציאות הנברא באופן כי אחרי שיררו הנמצאים הנבראים ממררנה למררגה 
לא בלבר ער הגלגל הירח האחרון אלא גם ער החומר. הראשון התחתון הנה החומר 
הראשון ההוא הוא חוזר להתעלוף עם נטיה אהבה וחטרה להתקרב. אל השלמות 
האלקי שהוא בתכלית המרחק ממנו בעליתו ממדרגה למררגה בשלימה הצורות 
ראשונה בצורות היסודות שניח בצורות המורכבים הרוממים שלישית באותן של 
הצמחים רביעית בשל מיני הבע'ח, חמשית בצורה האנושית השכלית ‏ בכח ששית. 
אל השכל בפועל או בקנין שביעית אל השכל המתדבק עם היופי העליון באמצעות 


השכל הפועל, ומן האופן והסדר הזה עושים הערביים קו אחר פבובי המציאות 
2 שההתחלה 


ספר הויכוח סח 


שההתחלה שלו הוא האלקות וממנו נמשך בהשתלשלות זה מזה, עד שמגיע אל 
החומר הראשון שהוא יותר דחוק ממנו ומשם חוזר לעלות ולהתקרב ממררגה למררגה 
עד שהוא כלה ונגמר באותה הנקורה שהיתה ההתחלה ר"ל' ביופי האלקי ע"י 
דבקות השכל האנושי עמו, 

נ ע מה: הבנתי איך אלו הערביים חושבים שהאהבה היא יוררת מראש העולם 
המלאכי עד סוף העולם השפל ואה"כ עולה ער התחלתו הראשונה הכל בהמשך 
ממררגה למדרגה עם סרר נפלא בתמונה סבובית עם התחלה מסוימת ואינני רוצה 
לרין עבשיו כמה יש אל הרעת הזו (מעט) מהאמת אבל היא יפה ומהודרת מאר 
מאר ויש לה פנים מסבירות ועתה הגירה לי דעת החולקים בזה משאר העבריים, 
חוב ב: כבר אמרתי לך פעם אחרת כי בן רש'ד להיותו מהנמשכים אחרי ארסטו 
לכן הרברים שלא מצא בספרי ארסטו או מפני שלא הגיעו לירו כל ספריו ובפרט 
אותם ממה שאחר הטבע ר"ל החכמה האלקית או מפני שלא הסכים לרעתו ולסברתו 
נשתרל לסתור אותם ולבטלם, ולפי שלא מצא בו זו ההשתלשלות מהמציאות סתר 
בזה רעת הערביים הקודמים לו באומרו שאין זה מן הפלוסופיא ומרעת ארסטו 
לפי שאינו דבר רחוק אצלו כי מן האל האחר והפשוט ימשך מיר הריבוי המסודר 
של הנמצאים כיון שהם כולם מתאחרים כמו איברי איש אחר ובשביל האחרות 
הכוללת ההיא אפשר שכל חלקי המציאות יהיו מושפעים ונמשכים יחד מן האחרות 
האלקי הפשוט כי כל המציאות הוא רשום ומצויר בשכלו כמו צורת הנפעל המלאכותי 
בשכל האומן וזאת הצורה איננה מורה רבוי רברים באל אלא היא אחת בו והיא 
מתרבה בנפעל מפני התסרון שיש לו משלמות האומן באופן כי ההשמים והרוגמות 
(איריאי) האלקיות מפני היחם שיש להם אל הנמצאים הנבראים הם רבות אבל 
מפני היותן בשכל אלקי הן דבר אחר עמו, לכן אמר [ן' רש"ר שהיופי האלקי הוא 
מתחקה בבל השכלים מניעי הגלגלים מיר בראשונה וכולם עם גלגליהם הן נמשכים 
ממנו מיד וכן החומר הראשון וכל המינים והשכל האנושי שהם לברם הנצחים 
בעולם השפל אבל אמר כי החקוי הזה עם שהוא מושפע מיר בכל המציאות, מ'ם 
הוא הררגי לפי הסרר בפחות ויתר וזה כי היופי האלקי הוא מתחקה בשכל הראשון 
יותר בעלוי ורוחניות ובשלמות ובאופן שהוא נעשה בצלם ודמות יותר מבשני 
ובשכל השני יותר מבשלישי וכן בהמשך ער השכל האנושי שהוא אחרון השכלים 
ובגופים הוא מתחקה בהם באופן יותר שפל לפי שהוא נעשה בהם בעל שעור 
ומתחלק. ומ"מ הוא מתחקה בשלמות בגלגל הראשון יותר מבשני וכן בהמשך ער 
אחרי גלגל הירח אל החומר הראשון שמתחקים בו ג'כ כל הרוגמות של היופי 
האלקי כמו בכל אחר מהשכלים המניעים ונפשות הגלגלים וכמו בשכל הפועל והאנושי 
החכם' אבל לא באותו הזכות והבהירות אלא באופן (חשוך כמו) צל, רצה לומר 
בכחניות גשמי והחקוי של החומר הראשון בערך לאותו של הגרמים השמימים רומה 
אל החקוי של השכל הכחני האנושי בערך לכל שאר השכלים שהם בפועל, ואין 
בשני חקוים הללו הבדל אחר אלא שבחומר הראשון כל הדוגמות הצוריות הם 
חקוים בו בכחניות גשמי להיוחו היותר שפל שבגשמים ובשכל הכחני הם חקויים 
בו כולם בכחניות בלתי גשמי אלא רוחני ר'ל שכלי וכפי ההררגה הזאת ההמשכית 
מחוקי היופי האלקי נמשכה האהבה והחמרה אליו בעולם השכלי ממררגה למררגה 
מן השבל הראשון ער השכל הכחני האנושי שהוא היותר גרוע ושפל, ובעולם הגשמי 
שבו האהבה נמשכת מן השכל, כך היא נמשכת מהגלנל הראשון והעליון בהדרגה 
ער החומר הראשון, וכמו שכל אחר מהגלגלים השמימים בעבור אוחה האהבה הבלתי 


נפסקת 


- ספר זויכוח 


נפסקת שיש לו אל היופי האלקי וכרי לקבל אותו ולהשיגו יותר הוא מתנועע בסבוב 
חמיד בלי מנוחה כך החומר הראשון עם תאוה בלתי נפסקת לקבל היופי הא"קי 
עס קבלת הצורות הוא מתנועע תמיד מצורה לצורה בתנועה סבובית מהויה והפסר 
בלי הפסק לעולם. והיתי יכול לומר לך פרטים אחרים בכל אחת משתי רעות אלו 
באופן המשך הנמצאים והאהבות בעולם בהברלים שביניהם ובטענות שכל אחר 
מביא בקיום סברתו ובבטול האחרת אבל אניח אותם כרי שלא להאריך בדבר 
בלתי הכרחי לעניננו די לך שכל אחר משתי דעות אלו יוכיח לך תשובת שאלתך 
שהיא באיזה אופן נמשכת האהבה מעולם המלאכים שנולרה בו אל העולם השמימי 
והשפל ער שהיא משהתפת לכל המציאות הנברא, 

נ ע מ ה: הבנתי הברל ההמשך טחקוי היופי האלקי ומהאהבה אליו במדרגות השכלים 
שבמציאות שבין שני דעות אלו מהערביים, ונראה לי כי הרעת הראשונה היא 
כמו חקוי השמש בזכוכית בהיר ובאמצעותו מתחקה באחר הבהיר פחות וכן בהמשך 
ער השכל האנושי שהוא האחרון והפחות בהיר מכלם והשני הוא ג'כ כמו חקוי 
השמש מיר בכמה מראות של זכוכית שהאחת פחות בהיר מחבירו בהדרגה מהשכל 
הראשון עד השכל האנושי ולכל אחר מהדעות אני רואה כי האהבה נמשכת מעולם 
המלאכים בכל המציאות הנברא ולכן דעתי נוחה היטב משאלתי זאת השלישית 
היכן נולרה האהבה ובאמת אני מכירה שמולדה הראשון והתחלתה בעולם הנברא 
היה בשכל הראשון ראש לעולם המלאבים כמ"ש, ומעתה ראוי שתשיב אל שאלתי 
הרביעית שהיא ממי נולרה האהבה ואלו היו וכמה היו מולידיהם. 

ח וב ב: המליצים היונים ופלאטיני שמנו את האהבה בין האלקות רבים מהם 
ייחסו לה מולירים מתחלפים קצתם קורין אותו (קופידו) וקצתם אהבה ומהקופירני 
(ר"ל חמדה) מניחים מהם רבים אבל הראשי הוא אותו הילר הסומא ערום עס 
כנפים הנושא קשת וחיצים ואומרים שהוא בנו של מארים ונוגה ואחרים אומרים 
שנולר מנוגה בלא אב, 
נעמה: מה רוצים להורות בזה? ח ו ב ב: קופידו אלוק האהבה היא אהבת הערון 
והערבות ומיוחר אל שתוף הזנות (והתשמיש) ולכן מרמים שהערוה היא בתו והיא 
נמצאת חזקה ותקפה באנשים אשר בעת מולרם היו מאדים ונוגה בגבורתם ומשותפים 
כמבט או בחבור טוב זה לזה לפי שנוגה נותן לחות הטבעי בשופע ראוי ומוכן 
אל התשמיש ומארים נותן את החום ותוקף החמרה וההתעוררות באופן שהאחר 
נותן היכולת והאחד נותן הרצון החזק, המליצים קורים אב אל מארים נותן החום 
לפי שהחום פועל ואם אל נוגה בעבור כי הלחות הוא חמרי ומתפעל והאומרים 
שהוא בלי אב רצונם להורות כי עוצם תאות התשמיש אין לו אב שהוא השכל 
וההתבוננות המישיר ההפעליות הרצונית ויש לה האם בַלבר שהיא כוכב של נוגה 
אלוק העדונים של התשמיש הקופיריני (ר'ל החכמה) האחר אומרים שהיה בן של 
כוכב וירח ואומרים שהוא בעל כנפים והם רומזים בזה חמרת הממונות והקנינים 
והיא אהבת המועיל העושה את האנשים קלים וכמעט מעופפים לקנותם והיא חזקה 
באנשים שכוכב וירת היו בעת מולדם היותר חזקים בהוראת המערכת מחוברים 
במבטים טובים ובסקומות חזקים וזה כי כוכב עושה אותם אחרים זריזים וחרים 
והירח משפיע להם מהקנינים הזמנים ולכן המליצים קוראים לכוכב שהוא הפועל. 
אב "התועלת , ואם אל הירח (הנותנת) החומר המתפעל, | 

נעמה: משלשה מיני האהבה ערב מועיל ונאות ציירו להם המליצים שני 
(קויפידיני) האחר אל הערב והאחר אל המועיל ועתה אולי דימו 9 עור אתר 
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' אלוק אל הנאות? ח ו ב ב: לא, לפי ששם (קופירו) מורה תגבורת חמרה בלתי 
מסודרת ובלי: הנבלה והתגבורת והרבוי הנוסף נמצאים בערב ובמועיל אבל לא 
בנאות כי הנאות מורה הגבלה והמזגה וסדר כי גם שיהיה הנאות הרבה מאד, 
א'א שיהיה מיותר ובלי המזגה אבל כשרברו המליצים טמולר האהבה לפעמים 
ציירו אהבת הנאות בלבר ולפעמים כלן יחד, נ ע מה: א'כ הגירה לי מה שהם 
אומרים ממולירי האהכה כמו שאמרת מהקופידיני, 

חוב ב: כבר היתי מזומן לאומרו לך, יש קצת שמניחים כי האהבה היא 
בן של (איריבו) והלילה ומהרבה בנים שיש לו (כמו שספרתי לך כשרברנו כשיתוף 
האהבה) אומרים שהאהבה היא הבן הבכור אליו, 

נעמה: מאיזו הם מרברים ומה הם רומזים בשני מולירים הללו ? 

ח ובב: הם מרברים מהאהבה בשיתוף שהיא הראשונה מהפעליות הנפש 
וכמו שכבר אמרתי לך הם מדמים כי (איריבו) הוא אלוק לכל הפעליות הנפש, 
וכן לכחניות החומר ומפני שהראשון להפעליות הנפש היא האהבה לכן הם מרמים 
שהיא הבן הבכור (לאיריבו) ומיחסים לו בנים אחרים שהם בנים נמשכים אל 
האהבה כמו שככר בארהתי לך, ואוטרים שהלילה היא אם אהבה להורות שהאהכה 
היא מתאוה מההעדר וחסרון יופי עם קורבה ונטיה אליו לפי שהלילה היא העדר 
אור היום היפה ובזה משתתפים כל שלשה מיני האהבה יחר בלי הפרש ואח"כ 
מדמים אלוק אחר של אהבה בנו של צרק ושל נוגה הגדולה שאומרים שהיה 
כפול (ימיני) תאומי. 

נעמה: איזה ממיני האהבה הוא זה ומח הם רומזים במוליריו אלה? 

ח ו בב: הם מורים בזה האהבה הנאותה והממוגה בהשנת כל רבר בין שהוא 
דבר גשמי מועיל או ערב כי המזג וההגבלה עושה אהבת הדברים הגשמים נאותה 
ובין שיהיה דבר בלתי גשמי מעולה ושכלי שהנאות שלהם הלוי בשתהיה האהבה 
יותר עצומה וחזקה ככל האפשר והעדר המזג או היות בלתי נאות אינו בהם אלא 
היות האהבה חלושה וכפויה ונותנים לה צרק לאב שהוא (מורה) אצל המליצים 
האל העליון כי זאת האהבה הנאותה היא אלקיות ותכלית חמרתה היא עיון היופי 
של צרק הגדול, וכבר אמרתי לך כי הנאהכ הוא אב האהבה וראוהב הוא אָם 
ונותנים לה לְאָם נוגה הגרולה כי איננה אוהה המשפעת התאות הבשריות אלא 
השכל שלה שהוא הנותן התאות הנאותות השכליות והמרותיות כמו אִם חומרת 
-את יופי צרק בעלה אב אל האהבה הנאותה-ולרעת בעלי התכונה כאשר צרק 

ונוגה הם עם חבור ומבט נעים הזקים ובעלי ההוראה במולר איזה ארם מפני שהם 
כוכבים טובים ושניהם מצליחים (פורטיני) הם עושים אותו טוב ומצליח ואוהב 
כל טוב ומעלה ונותנים לו אהבה נאותה ורוחנית כמיש לך וזה לפי שנוגה נותן 
החמרה ברברים הגשמים וצרק עושה אותה נאותה, וברברים השכלים צרק נותן 
את הנחמר ונוגה את החמרה האהר כמו אב והאהר כאם אל האהבה הנאותה. 
כי במו שנוגה עם חבור ועם כח מארים הוא עושה את התאות האנושית תקיפות 
ומגונות כך עם קבוץ וזווג של צרק עושה אותן נאותות ומעולות, 

נעמה: שמעתי איך האהבה הנאותה הוא בן של צרק ונוגה, הוריעני עתה 
למה הם מניחים אותה כפולה. 
= | חובב: אפלטון בקונויויאו שלו סיפר מאמר אחר של (פאווסאניאה) באמרו 
שהאהבה היא כפולה לפי שבאמת האהבות הם שתים כמו שהנקראים נוגה הם 
שתים כי כל נוגה היא אם אהבה ולכן כיון שיש שתי נוגה צריך שנם האהבות 

ל 18 יהיו 
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יהיו שתים ולפי שהראשונה היא נוגה הגדולה מ"אניה השמימית והאלקות בנה היא 
האהבה הנאותה והאחרת שהיא נוגה התחתונה המגונה הבן שלה היא אהבה 
מכוערת ולפיכך האהבה היא כפולה נאותה וכעורה, 

נעמה: א' אין-זאת האהבה הכפולה ממין הנאותה בלבר כמו שאמרה, 
חוב ב: הרעת הזה הוא מחבר באהבה הכפולה החמרה (קופידיני) שהוא בן של 
נוגה התחתונה ושל מארים עם האהבה שהיא בן של נוגה הגדולה ושל צרק אבל 
אני נמשך לדעת המניחים שהאהבה הכפולה והתאומה היא אוהה בלבר שהיא בן 
של נוגה הגדולה של צרק והיא אוהבת הנאות. נ ע מ ה: א"כ איך היא לברה כפולה, 

חוב ב: הם מרמים שזאת האהבה היא כפולה לפי שבמו ששמעת האהבה 
הנאותה היא ברברים הגשמים להתקין ולהגביל המעט וברוחנים להוסיף כמו האפשר 
ומי שהוא נאות והגון כאחר הוא כמו כן נאות באחר כי כמו שאמר ארסטו כל 
חכם הוא טוב וכל טוב הוא חכם באופן שהוא כפול בגשמי וברוחני יחר עור 
הכופל הוא מתיחס אל האוהבים זה לזה באהבת הנאות לפי שהיא לעולם צרופית 
וחוזרת (ריציפריקא) כי (כמו שאומר טויליאו) האהבה היא בין בני המעלות המרותיות 
ובשביל הרברים המרותים ולכן בררך חלוף האוהבים הם אוהבים זה לוה בשביל 
המרות של כל אחר מהם עור היא כפולה בכל אחר מהאוהבים לפי שכל אחר 
מהם הוא הוא עצמו ואהובו מפני כי האהבה של נפש האוהב הוא אהובו בעצמו, 

נע מ ה: שמעתי מי הם המולירים שמרמים המליצים אל האהבה, רצוני לרעת 
המולירים שמניחים לה הפלסופים, 

ח וב ב: מצינו אפלטון שנם הוא ברברו בחירה ייחד התחלות אחרות למולר 
האהבה כי הוא אמר (בקוינויואו) בשם (אריסטופאני) שמקור ומולר האהבה היה 
בעוה"ז להיות כי בראשיה האנשים נמצא סוג שלישי מהם ר"ל לא אנשים לבר 
ולא נשים לבר אלא אותו שהיו קורים לו אנדרוינו (אנדרוגינוס) שהיה זכר 
ונקבה יחר וכמו שהאיש נמשך מהשמש והאשה מהארץ כך הוא היה נמשך 
מהירח שהירח מקובץ משמש וארץ והנה אותו האנדרוגינוס היה גדול ונורא וזה 
כי היו לו שני גופים אנושים דבוקים במקום החזה ושני ראשים דבוקים בצואר, 
פרצוף (ר"ל פנים) אחר לצר אחר מהכתפים והאתחר לצר האחר ארבעה עינים 
וארבעה אזנים ושתי לשונות וכן כל ההולכה כפולים היו לו ארבע זרועות עם 
הידים וארבע שוקים עם הרגלים באופן שהיה כמעט בצורה סבובית היו מתנועע 
בקלות מאר לא בלבר לכל אחר משני הצררים אלא גם בתנועה סבובית עם 
ארבעה רגלים וארבעה ידים עם חוזק ומהירות גרול ובגאותו של כוחותיו העיז 
לחלוק (ולהלחם) עם האלוקות ולהיות מנגד ומיצר להם, ולכן כאשר נתיעץ צרק 
עם שאר האלוקות על זה אחרי שאמרו דעות מתחלפות נראה בעיניו שלא להשמירם 
כי אם יחסר הפוג האנושי לא יהיה מי שיכבר האלוקות, וגם לא נראה לו להניחו 
בגאונו כי לסבול אותו יהיה גנאי וחרפה אל האלקים ולכן גזר שיהיו נחלקים 
ושלח אפוליני שיחלוק אותם באמצע באורך ושיעשה מן האחר שנים כרי שיוכלו 
להלך ביושר לצר אחר בלבר על שני רגלים בההראתו אליהם שאם יחטאו עור 
נגד האלוקות שיהחזרו לחלוק עור כל אחר מהחצאים לשנים וישארו עם עין אחר 
ואוזן אחר חצי ראש וחצי פרצוף עם יר אחר ורגל אחר שיהלכו בו מדלגים 
כפסחים וישארו כאנשים המצוירים בעמודים בחצי פרצוף ואפוליני חלק אותם 
באופן הזה בצר החזה והבטן והפך הפנים לצר רחתך כרי שבראותם החתך יזכרו 
חטאם וגם כרי שיוכלו לראות היטב החלק החתך והנענש ונהן עור על עצם החזה 

ואחו 
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ואחו כל הצדרים החתוכים מן הבטן וקבצם יחר וקשרם באמצעותו שהקשר ההוא 
נקרא טבור והניח אצלו קצת קמטים שנעשו מרשמי החתוך כדי שכשיראם הארם 
יזכור עונו וענשו וכראות כל אחר מהחצאים את עצמו חסר בהתאותו לחזור 
ולהשתלם היה מתקרב אל חציו האחר ובהתחבקם היו מתאחדים יחר בחזקה והיו 
עומרים כך בלא אכילה ושתיה ער שהיו מתים, כלי ההולרה שלהם היו לצד הכתפים 
שבתחלה היה צר הפנים ולכן בהוציאם הזרע החגצה היה נופל לארץ והיה מוליר 
דוראים (מאנדרגולי) ולכן כשראה צרק שהסוג האנושי היה כלה בהחלט שלח את 
אפולינו שיחזיר להם כלי ההולרה לצר הפנים של הבטן שעל ידם בהיותם מתאחרים 
היו מולידים כרומה להם ובהתפייסם מזה היו מבקשים הרברים ההכרחים לקיום 
החיוה, ‏ מן הזמן הזה והלאה נתהותה האהבה בין האנשים שהיא חזרת והשלמת 
הטבע רקרום והחוזר לעשות השנים אחר, הוא הקון החטא שעשה כשנעשה 
האחר שנים, ‏ א"כ האהבה היא בכל אחר מהאנשים זכר ונקבה כי כל אחר מהם 
הוא חצי ארם ולא ארם שלם ולזה כל אחד מהחצאים מתאוה השלמתו עם החצי 
האחר א"כ לפי החירה הזאת האהבה האנושית נולרה מחלוקת האדם ומולידיה 
היו שני החצאים שלו הזכר והנקבה ותכליתם ההשלמה זה בזה, 

נעםמה: החידה היא יפה והדורה ואין לחשוב שלא הרמוז איזו חכמה נאה. 
ובהיות אפלטון המחבר (בפרט) אותח בספרו המכונה (סימפוסיאו) בשם (אריסטובני) 
ולכן חובב הגירה איזה רבר אלי מרבריה מרמזיה. 

= חוב ב; התירה יוצאה ממחכר יותר קדמון מהיונים ר"ל מתורת משה הקרושה 

בספור בריאת הקרובים הראשונים האנושים שהם אדם וחוה, 

נעמָה: מעולם לא שמעתי שרבר משה בזאת , ח וב ב: לא דבר אותו באופן 
זה עם אלו הפרטים בדיוק, אבל הניח עיקר הענין ואפלטון קבלו ממנו והרחיב 
ויפה אותו כמנהג ההלצה היונית ועשה בזה חבור מורכב מרברי העברים, 

נע מה: באיזה אופן? ח וב ב: ביום ששי לבריאת העולם היתה בריאת 
הארם שהוא חלק האחרון של העולם וכך אמר משה בזה ויברא אלקים את הארם 
בצלמו בצלם אלהים ברא אותו זכר ונקבה ברא אותם ויברך אותם אלקים ויאמר 
להם אלקים פרו ורבו ומלאו את הארץ וכבשה ואח'כ ספר גמר המציאות והשלמתו 
בסוף יום ששי ומנוחת השבת יום השביעי וברכתו, ואח'כ אמר איך העולם התחיל 
להוציא צמחיו ע"י עלית הארים מן הארץ והוית הגשמים ואמר איך יצר ה' אלקים 
את הארם עפר מן הארמה ויפח באפיו נשמת חיים ויהי הארם לנפש חיה ושנטע 
האל גן בערן מכל עץ נחמר למראה וטוב למאכל עם עץ החיים ועץ הרעת טוב 
ורע והניח בו את האדם אשר יצר לעברה ולשמרה וזוהי שיאכל מכל עץ הגן 
זולתי עץ הרעת טוב ורע: שלא יאכל ממנו כי ביום אכלו ממנו ימות ואחר זה 
כמיב ויאמר ה' אלקים לא טוב היות הארם לברו אעשה לו עזר כנגדו ולהיות 
שאז כבר ברא האל כל חית השרה וכל עוף השמים הביאם אל הארם לראות מד 
(ר"ל איזה מהם) יקרא לו (ר'ל ייחד לעצמו) והוא קרא לכל אחר את שמו ולעצמ 
לא מצא הארם עור כנגדו, ‏ ולכן הפיל ה' אלקים תרדמה עליו וישן ויקח אחו 
מצלעותיו (ר"ל מחלקיו) ויסגור בשר תחתנה ויבן ה' אלקים את הצלע אשר לקו 
מן הארם לאשה ויביאה אל האדם ויאמר הארם זאת הפעם (הוא) עצם מעצט 
ובשר- מבשרי לזאת יקרא אשה כי מאיש לוקחה זאת על כן יעזוב איש את אבי 
ואת אמו ודבק באשתו והיו לבשר אחד, ואח"כ נמשך לספר הטעאת הנחש וחטא 
ארם וחוה באכילת עץ הרעת טוב ורע הנאסר להם ואח"ז אמר כי האדם ירע 

. את 
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את חוה אשתו ותלד את קין ואחריו הבל וספר איך הרג קין את הבל ונתקלל . 
לגלות וספר תולרות' קין ואח'"כ אמר בזה הלשון זה ספר חולרות אדם ביום ברוא 
אלקים ארם ברמות אלקים עשה אותו זכר ונקבה ברא אותם ויברך אותס ויקרא 
את שמם ארם ביום הבראם, 

נעמה: מה הכונה בזה הספור הקדוש מכריאות אדם וחוה? חובב: יש 
לך להרגיש כי הספור הזה סותר את עצמו כי אמר תחלה שהאל ברא הארם ביום 
הששי זכר ונקיבה ואח'כ אמר אלקים לא טוב היות האדם לברו אעשה לו עזר 
כננדו ר"ל בריאת הנקיבה שאמר שעשאה בעת תרדמתו מאחה מצלעותוו א"כ לא 
נעשית מתחלה כמו שאמר כבר, גם בסוף כשסיפר הולרות אדם אמר שבראם אלקים 
בצלמו זכר ונקכה ברא אותם ויקרא את שמם אדם ביום הבראם שמוה נראה כי 
מתחלת בריאתם מיד היו זכר ונקבה, עוד כל אחר משני סיפורים אלו סוהר את 
עצמו סתירה מבוארת, תחלה אמר שברא אלהים את האדם בצלמו בצלם אלקים 
ברא אותו זכר ונקיבה ברא אותם ויברך אותם וגו', כי אדם היה שם מיוחד אל 
הזכר הראשון והנקכה נקראת חוה כשנעשיה אחרי כן, א"כ כשברא אלקים ארם 
ולא חוה לא ברא אלא זכר ולא זכר ונקיבה כמו שאמר ועוד הוא יותר קשה מ"ש 
בסוף תולדות אדם ביום ברוא אלהים ברמות אלקים עשה אותו זכר ונקבה ברא 
אותם, ויברך אותם ויקרא את שמם ארם ביום הבראם ראו שאמר כי כשברא 
אלקים ארם עשה זכר ונקבה ואמר שקרא את שם שניהם אדם ביום הבראם ולא 
זכר חוה כלל שהוא שם הנקבה שלו ואמר זה אחרי שספר כבר שבהיות ארם 
לברו בלי נקבה בראה אלקים מאחת מצלעותיו וקראה חוה, דברים אלו אינס 
נראים אליך נעמה סתירה נרולה בדברי משה הקדושים? 

נעמה: הם אצלי סתירות גדולות באמת ואין לחשוב שיהיה משה סותר 
דבריו כ"כ בביאור שנראה שהוא משתרל להורות סתירה ולזה ראוי להאמין שרצונו 
לרמוז איזה סור נעלם ברמז הפתירה המבוארת , 

חובב: יפה דנת כי באמת הוא רוצה שנרגיש שיש בו פתירה ושנבקש 
הסיבה לוה, נע מה: מה הוא רוצה לרמוז? ח ו בב: המפרשים בעלי הפשט 
משתרלים מאר להסכים יחר אלו הכתובים באמרם כי בתחלה דבר בבריאת שניהם 
בבלל ואח"כ ספר אופן הרבר בפרט שהאשה נעשית מצלע הארם אבל באמת 
אין זה מספיק וזה כי מתחלה רצה להורות סתירה באותו הכלל שלא אמר כי 
בראשונה ברא אלקים ארם וחוה, אלא ארם לבדו זכר ונקבה וכן קים זה בסוף 
ויקרא את שסם ארם ביום הבראם ולא זכר את חוה בזה הכלל, זולתו אתרי כן 
בלקיחת הצלע ולכן קושי הפתירה עומר בטקומי, יְ 

נעמה: לפי רעתך א"כ מהו הרמז בסתירת אותם השמות? רצוני לומר 
שאותו ארה'ר שברא אלקים ביום ששי לבריאה בהיותו גוף אחד אנושי היה כולל 
בעצמו זכר ונקבה בלי פרור, ולבן אמר שברא אלקים ארם בצלם אלקים זכר 
ונקבה ברא אותם פעם קראו בלשון יחיר ארם ר"ל איש אחר ופעם קראו לשון 
רבים זכר ונקבה ברא אותם להורות שעם היותו גוף אחר היה כולל זכר ונקבה 
יחר, ולכן פרשו כאן המפרשים העברים הקרמונים בלשון כשרי באמרם ארם דו 
פרצופין נברא מצר אחר זכר ומצר אחר נקבה שזהו מה' שביאר הכהוב בסוף 
כאומרו שברא אלהים את הארם וכר ונקבה וקרא את שמם ארם שביאר היות 
אדם לברו כולל את שניהם ושהגוף הכולל. ההוא היה קרוי ארם, כי לא נקראת 
הנקבה חוה עד שנפררה מן הזכר ומזה לקחו אפלטון והיונים (ענין) אותו האנדרונינוס 


הקרום 
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הקרום חציו זכר וחציו נקבה, אח'כ אמר אלקים לא טוב היות הארם לברו אעשה 
לו עזר כנגרו ר"ל שלא היה נראה הגון היות אדם זכר ונקבה בגוף אחר קשור 
בכתפים פא פנים אל פנים שהיה יוהר טוב שתהיה הנקבה נחלקת ושתבוא 
לנגדו פנים אל פנים להיות לו לעזר ולכן הרדים אותו ולקח אחת מצלעותיו וצלע 
בל"ע הוא שם משותף אל הצר ואל הצלעות הם העצמות המחוברים. בשררה וכאן 
ובמקומות אחרים פתרונו צד ועבר ר"ל גוף הנקבה שהיה אחרי כתפיו של אדם 
וחתכו ממנו ומלא הבשר את מקום החתך ואותחו הצלע נעשה נקבה בפני עצמה 
ונקראת חוה אז אחרי שנחלקה ולא קודם וכאשר עשה אותה אלקים הביאה אל 
הארם שהיה נעור משנתו והוא אמר זאת הפעם עצם מעצמי ובשר מבשרי לזאת 
יקרא אשה כי מאיש לקחה זאת ואמר עור על כן יעווב איש את אביו ואת אמו 
ודבק באשהו והיו לבשר אחר ר"ל כי להיות שהאיש והאשה נפררו מגוף אהד 
בעצמו הם חוזרים להתאחד בנישואין ובזיוג בגוף אחד בלתי מתחלק ומכאן למר 
אפלטון חלוק האררוגינוס בשני חצאים נפררים זכר ונקבה ומולר האהכה שהיא 
הנטייה הנשארת לכל אחר מהחצאין להשתלם עם חבירו ולהיות בשר אהד אבל 
גמצא זה החלוף ביניהם כי משה הניח החלוק ליותר טוב כי אמר לא טוב היות 
הארם לברו אעשה לו עזר כנגדו, ואחרי הפירוד זכר החטא הראשון של ארם 
וחוה באכלם מעץ הרעת הנאסר שעל זה נותן לכל אחר עונש מיוחר אבל אפלטון 
אמר שתטא האדם תחילה בהיותו מחובר מזכר ונקבה ובעונש החטא נחלק לשני 
חצאים במו ששמעת, 

נעמה: טוב בעיני לראות שאפלטון שתה ממעייני החורה הקדושה אבל 
מאין בא זה החלוף שהוא מניח פרור הארם בשביל חטא הקורם נגד ספור התורה 
חמנחת הפרוד לטוב ועזר אל הארם ואח'כ נמשך החטא? 

ח+ב ב: אין החילום ב'כ גרול כמ"ש נראה אם תתבונני היטב ואפלטון בזה 
רצונו יותר לפרש פפור התורה טלפתור אותה, 

געמה: באיזה אופן? ח וב ב: באמת החטא הוא החולק את הארם ומניח 
בו פירור והיושר האמיתי עושהו אחד ומקיים אחרותו וגם אנו יכולים לומר באמת 
שהיותו הארם נחלק הוא סיבה שיתטא כי מצר שהוא נאחר אין לו נטיה לחטוא 
ולא להתפרר מאחדות באופן כי להיות שהתטא ופירור הארם הם כמעט דבר אחר 
בעצמו או שני רברים בלתי נפרדים והם מתהפכים זה עם זה לכן יאות לומר 
כי מן הפירור נמשך החטא בספור התורה וכי מהחטא בא הפירור כטאמר אפלטון, 
נ עמה: רצוני שתבאר לי יותר אופן ההסכמה הזאת, 

חוב ב: אומר לך תחלה המופ] מספור התורה ואח"ב כונת חידת אפלטון, 
ראשונה בהיות הארם נברא זכר מחובר עם נקבה כמו שהגדתי לך לא היה צר 
שיחטא וזה כי לא היה הנחש יכול להטעות האשה בהיותה מחוברת עם האדם 
כמו שעשה אחר שנפררה ממנו ולהטעות שניהם יחד לא היה לו כח וערמה מספיקים 
לוה אבל כשנחלקו בפרוד האלקי לתכלית טוב שיוכל לעזור זה את זה בזיוג 
בשביל ההולרה שהיא כונת הבורא הראשונה מהחלוק הזה נמשך אפשרות החטא 
כי הספיק כח הנחש להטעות האשה הנחלקת מהאיש באכילת עץ הרעת והאשה 
האכילה ממנו גם אל הארם ובזה נשתתפו בחטא גם בעונש לכן ראי שספרה 
תחלה בריאת ג'ע תחתון ושהארם המחובר מזכר ונקבה הונח בו לעברה ולשמרח 
והצוי שנצטוה שלא לאכול מעץ הרעת טוב ורע ומיר ספרה חלוק הארם בזכר 
ונקבה נפרדים ותיכף אחרי הפירוד זכרה הטעאת הנחש וחטא ארם וחוה וענשם 
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באופן כי בררך ספור התורה היה מחויב שיקרם הפירור אל החטא אבל חירתו 
של אפלטון עם שלקח אותה מהתורה היא באופן אחר והכונה היא אחת כי הוא 
מניח החטא בהיות האדם מחובר מפני שרצה להלחם עס האלוקות ולכן נחל 
לעונש גאונו ונאוחו ונפרר לשנים זכר ונקבה ומניח חיקון כלי ההולדה להגון ל 
ביטולם ומיתתם כמו ששמעת ואם תכירי נעמה הרמז הנסתר. בכל אחר משני 
הספורים תראי כי אם היות הדרכים מתחלפים הכונה היא אחת בעצמה, 

נעמה: לא בלבר החידה של אפלטון מורה על היוחה נענשת לאיזה רמז 
של חכמה אבל גם ספור התורה באותו האחדות הקודם ואח"כ חלוק הארם הוא 
מורה שרצונה לרמוז מטבע הארם ענין זולת פשט הסיפור, כי לפי רעתי האיש 
והאשה לא היו בשום זמן אלא בשני גופים נפררים כמו שהם עכשיו ולכן בבקשה 
ממך חובב הודיעני רמו כל א' מהן, 

ח וב ב: המכון הראשון בהורה הוא להורות כי כשנברא הארם במצב האושר 
והונח בג"ע הארצי עם שהיה זכר ונקבה (לפי שמין האדם אינו מתקים באיש 
אחר אלא בשנים ר"ל בזכר ונקבה ושניהם יחר הם עושים הארם אחר וגם שלימות 
המין והמהות האנושי) אעפ"כ שני חלקים האנושים הללו באותו המצב המאושר 
היו רבוקים בכתפיהם ולא פנים אל פנים ר"ל שתכונתם לא היתה נוטה אל פועל 
התשמיש וההולדה ולא היו פניהם זה כנגר זה כמנהג בפועל ההוא אלא היו רחוקים 
מנטיה זאת ולכן אמר שאחדותם היה עם פניהם זה שלא כנגד זה ולא היו אחדים 
בגוף אלא במהות האנושי ובנטיה השכלית ר"ל שהיו שניהם נוטים אל ההשכלה 
האלקית המאושרת ולא היו יושבים יחד בשביל תענוג ותשמיש בשרי אלא כדי 
שיוכלו לסיע וה את זה, והאשה מוטעת מהנחש גרמה חטא בעלה ואכלו מעץ 
הרעת טוב ורע שהוא התענוג הבשרי שהוא טוב לפי הנראה בתחלה ולבסוף 
הוא רע בעצמותו כיון שמסיר הארם מחיות הנצחי ועושהו. בן מות ולז'א הכתוב 
כי כשחטאו ירעו כי ערומים הם ובקשו לכסות איברי ההולדה בעלי חאנה שהיו 
נראים להם לחופה לפי שמסירים האדם מהנטיה הרוחנית שבתחלה היו מאושרים 
בה ולעונש החטא גורשו מהגן שהיה נתלה בו התענוג הרוחני ושולחו לעבוד את 
את הארמה בעמל ובזיעת אפים כי כל התענוגים החמרים הם בעמל ויגיעה ונתן 
להם ההשתרלות בהולרה ובקשת הבנים לתקון נזק המות ולזה לא נזכרו תולרות 
מארם וחוה אלא אחרי שגורשו מהגן שהתחיל ואמר וארם ידע את חוה אשתו 
ותקר ותלר קין להיות שנחן האל הבח ואפשרות אל הפירוד כרי שיוכלו לנטות 
פנים אל פנים אל החיבור -הנגשמי בנקלה כשתתהפך נטית הדברים הרוחנים אל 
הנשמים, זהו המכון הראשון בספור משה מהאחרות והפירוד האנושי בחטאם וענשם, 

נעמה: זה הפירוש היה נאות אצלי אלא שקשה לומר שהאלקים עשה 
האיש והאשה שלא יולידו ושהחטא היה סבת ההולרה שהיא כ'כ הכרחית לקיום 
הנצחי מהמין האנושי. ן 

חורב ב: האלקים עשה הארם והאשה באופן שהיו יכולים להוליר אבל התכלית 
המיוחד לארם איננו ההולדה אלא קנותו ההצלחה בהשכלה האלקית ובעדן האלקי 
ואם היו עושים כן היו נשארים בלתי מתים ולא היו צריבים אל ההולרה כי היה 
העצמות והמין האנושי מתקיים בהם לנצח ואין צורך הולרה אל הבלתי מתים. 
שהרי המלאכים והכוכבים והמאודות והגלנלים שאינם מולידים בנים למיניהם וההולרה 
כמ"ש ארסטו היתה תקון למיתה ולכן האדם כל עור שהיה בלתי מת לא הוליר 
אבל כשנעשה בן מות ע"י החטא נתקים ע"י ההולרה ברומה ג נתן לו כח 
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לזה כדי שבכל אופן שיהיה (כלומר או צריק או חוטא) לא יתבטל המין האנושי. 
נ עמ ה: הרמז הראשון הזה ישר בעיני והוא מביאני להתאות לשמוע השני שהערתני 
עליו ולכן הגידהו לי, חוב ב: הארה'ר וכל ארם אחר מאותם שאת רואה נעשה 
כמאמר הכתוב בצלם ובדמות אלקים זכר ונקבה, נ ע מה: רצונך באומרך כל 
אדם כל זכר או כל נקבה? חוב ב: כן, 

ג עמה: איך יתכן שנקבה לברה (או זכר לבר\ יהיה זכר ונקבה יחר? חוב ב: 
כל אחר מהם יש לו חלק זכרי שלם ופועל ר"ל השכל וחלק נקני מתפעל ובלתי 
שלם ר"ל הגוף והחומר, באופן שהצלם האלקי חקוי בחומר וזה כי הצורה שהוא 
הזכר הוא השכל והמלובש צורה שהוא הנקבה הוא הגוף. והנה בתהלה שני חלקים 
הללו זכרי ונקבי היו בארם השלם שעשה האל נאחרים באחרות שלם באופן 
שהגשמי המוחש נקבי היה עובר ונמשך אל השכל הזכרי ולכן לא היה בארם 
שום התהלפות היו חִיָיו רוחנים מכל וכל והונח בג"ע הארץ שהיו בו כל האלנות 
היפים ונחמרים ועץ החים היותר מעולה שביניהם כמו שבשכל החכם שהיה אותו 
של ארה"ר ושל כל שלם כמוהו נמצאים בו כל הידיעות הנצחיות והאלקית למעלה 
מכלם בחיו האמיתים וצוה אלקים לארם שיאכל מכל אילנות הללו של הגן ומאותו 
של חחים כי יגרוט לו חיים נצחים לפי שהשכל ע'י יריעות נצחיות ובפרט אלקיות 
הוא נעשה נצחי ובלתי מת ומגיע להצלחתו המיוחדת ולא יאכל מעץ הרעת טוב 
ורע לפי שימיתנו והכונה שלא יהפוך השכל אל פעולות מוחשות וצורכי הגוף 
כמו שהם התענוגים החומרים וקנין הרברים המועילים שהם טובים לפי הנראה 
ורעים בעצם ועוד הם נקראים עצי הדעת טוב ורע לפי שלא יתכן לומר בידיעתם 
אמת או שקר כמו בדברים השכלים והנצחים אלא יאמר בהם טוב ורע בלבר 
כפי מה שיאותו לתאות הארם, וזה כי היות השמש גדול מהארץ לא יאמר בזה 
שהוא טוב או רע אלא שהוא אמת או שקר אבל קנין הנכסים לא יאמר שהוא 
אמת או שקר אלא טוב או רע ורריפת אלו היריעות הגשמיות המונעים את השכל 
מאותן שהצלחתו המיוחרת תלויה בהן הוא עץ הרעת טוב ורע שנאסר לאדם כי 

+ זה לבדו יוכל להמיתו, כי כמו שהרברים האלקים אמיתים ונצחים עושים שיהיה 
| השכל אלקי ונצחי כמוהם כך הרברים הגשמים חומרים ונפסדים עושים אותו חומרי 
| ונפסר כהם, אמנם בראות האלקים שזה האופן מאחרות שני חלקי האדם והשמעות 
הגשמי הנקבי אל השכלי הזכרי עם שהיה משים את האדם מאושר ועושה עצמותו 
שהיה נפשו המשכלת קים לנצח, הנה היה מפסיד החלק הגשמי הנקבי וזהו באיש 
הפרטי כי בשהשכל מתלהב ביריעת ואהבת הרברים הנצחים האלקים הוא עוזב 
שמירת הגוף ומניחו שימות קודם עחו וכן יעזוב המשך המין האנושי כי אותם 
שהם ארוקים מאר במושכלות האמיתיות מבזים האהבות הגשמיות ובורחים מהפועל 
הבשרי של החולרה באופן כי השלמות השכלי הזה יהיה סיבת ביטול המין האנושי 
לפיכך הסכים האל לשום איזה פרוד ממוזג בין החלק הנקבי הגשמי והחלק הזכרי 
השכלי במשוך החוש את השכל לקצת תא ופעולות גשמיות הכרחיות לקיום 
הגשמי האישי ולהמשך המין. וזהו מה שרמז הכתוב באומרו לא טוב היות האדם 
לבדו אעשה לו עזר כנגדו ר"ל שהחלק הגשמי הנקבי לא יהיה רודף כ"כ את 
השכלי ער שלא יעשה לו איזה התנגדות או עכוב וזה בשימשוך אותו בקצת אל 
הדברים ועזר קיום מציאת האיש והמין, ולכן בהראותו כל הבע"ח כשהביר בכולם 
| איך כל אחר היה נוטה אל קיום הגשמי ואל ההולדה בדומה התחיל הארם למצוא 
| את עצמו חסר לבלתי היות לו זה הדבר מהנטיה אל החלק 8 הגופני ואל 
ההולדה . 
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ההולרה בדומה ואז הסכים ה' אלקים כמאמר הכתוב שיפול תרדמה על הארם 
ובהיותו ישן הפריר החלק הנקבי מהזכרי ורארם מאז והלאה הכיר אותו שהוא 
אשה 1 מעצמו ר'ל כי בבוא אליו תרדמה בלתי נהוגה שהיא העדר וביטול 
מאותה היקיצה השכלית הראשונה ומאותו העיון החזק התחיל השכל לנטות אל 
החלק הגשמי כמו הבעל אל אשתו ולהיות לו שמירה ממוזגת (כלומר בשיעור 
מספיק) אל קיום החלק ההוא להיותו חלק מיוחר ממנו ולהמשך ההולרה ברומה 
לקיום המין באופן כי הפירור בין החלק. הזכרי והנקבי נעשה לתכלית טוב והכרתי 
ונמשך מזה התנגרות החומר הנקבי ונטית השכל הזכרי אליו מלבר השיעור המספיק 
לצורך ההכרחי אל החומרי ולא ישאר עוד מוגבל מהשכל כמו שהיה ראוי וכפי 
הכונה האלקית ובהשתעבר השכל בחומר והשקעו במוחשות נמשך החטא האנושי 
וזהו מה שרמז הכתוב כשאמר שהנחש הטעה את האשה באומרו לה שתאכל מהעץ 
הנאסר שהוא עץ הרעת טוב ורע כי כשיאכלו ממנו יפקחו עיניהם ויהיו כאלקים 
יודעים טוב ורע, והאשה בראותה העץ טוב למאכל יפה ומענג ונחמר להשכיל 
אכלה מפריו והאכילה ממנו גם לבעלה ותפקחנה עיני שניהם וירעו כי ערומים 
הם ויהפרו עלי תאנה ויעשו להם חגורות, הנחש הוא התאוה הבשרית המעוררת 
ומטעה תחלה החלק הגשמי הנקבי כשמוצאתו נפרר קצת מהשכל שהוא הבעל 
ומתנגד אל ההנהגות המוגבלות והמצומצמות שלו כרי שיטנף זה החלק בתענוגים 
הבשרים ושישקע בענין הנכסים הרבים שנקרא עץ הרעת טוב ורע מפני שני הטעמים 
שזכרתי לך בהראותה אליו שבזה יפקתו עיניהם ר"ל שיכירו כמה דברים כיוצא 
באלו שלא הכירו מתחלה ר"ל כמה ערמות ויריעות מתיחסות אל התענוג הבשרי 
והשגת הממונות שטתחלה היו משוללים מהם. ואמר שכזה יהיו כאלקים ר"ל בהפלגת 
ההולרה כיי כמו שהאל וחשכלים ותגלגלים הם סיבות להולרת הנמצאים התחתונים 
כך הארם ע"י התמרת התענוגים הבשרים יהיה מוליד כמה תולרות, והחלק הגשמי 
הנקבי הזה לא בלבר לא הניח שהשכל שהוא הבעל יסדר וינהוג אותו בזה כמו 
שהיה ראוי אלא שמשך גם אותו להשתקע בדברים הגשמים באכלו עמו מפרי 
העץ הנאסר ומיר נפקחו עיניהם לא השכלים כי אותם נסתמו יותר אלא עיני 
המחשבה (והרצון) הגשמי בעסקי הפעולות הבשריות הפחותות. והנה הכירו היותם 
ערומים ר"ל סירוב השמעות הפעולות הבשריות אל השכל ולכן בקשו לכסות את 
איברי ההולרה בהיותם חרפה ומוררים אל השכל והתכמה. אח'כ אמר מי מיד 
שמעו את קול ה' אלהים ונחבאו ר"ל כי בהכירם הרברים האלקים שאברו נתבוששו 
ואתר החטא נמשך העונש, וסיפרה התורה בפרטית עונש הנחש והאשה והארם 
קלל הנחש מכל החיות ועשהו הולך על גחון ואוכל עפר כל ימי חיו בשיתו איבה 
בינו ובין האשה ובין זרעו ובין זרעה באופן כי הארם ישופו ראש והוא ישופנו 
עקב - שהתאוה הבשרית שבארם הוא יותר משולחת מאותה של כל בעל חי 
זולתו ואמר שנחונו ר"ל החזה שלו הוא על הארץ לרמוז שאותה התאוה מושכת 
הלב לנטות אל הדברים הארצים |לברוח מהשטימים ואוכל עפר כל ימי חייו כי 
הוא ניזון מהדברים היותר שפלים וגרועים שבמציאות והאיבה היא מפני שהתאוה 
הבשרית פוגמת את החלק הגשמי ומפסירהו עם המותרות שנמשכים מהם כמה 
חמרונם וחלאים ומות ג"כ וגם מזה התאוה הבשרית עצמה נשחתת כי הוא נחלשת 
תאבחת בשביל ביטול מזג הגוף ותחלואיו והעניש האשה בריבוי עצבון והריון 
ושתלר בנים בעצב ושתהיה תשוקתה אל אישה והוא ימשול בה ר'ל שתחיי התאוה 
והתענוג גורמים עצבון אל הגוף וכל הנאה שבהם הוא בצער וכל תולרותיהם 


וכל 


שפר הויכות ב 


וכל הנמשך מהם הם עמל. ורעות רוח, ‏ ומ"מ בהיות החלק הנשמי חושק ואוהב 
את השכלי שהוא הבעל, ישאר אל השכל יכולת עליו לסררו ולמזג אזתו בפעולות 
הגופנים, ואל האדם מפני ששמע לקול אשתו ואפָּל מהעץ הנאפר לו אמר שתהיה 
האדמה ארורה בעבורו ובעצבון יאכלנה כל ימי חייו וקוץ ורררר הצמיח לו ויאכל 
את עשב השדה ובזיעת אפיו יאכל לחם ער שובו אל הארמה אשר ממנו לוקח 
כי עפר הוא ואל עפר ישוב, ר"ל שהרברים הארצים יהיו מקוללים ומזיקים אל השכל 
ויהיו לו מזון ומאכל מעציב ורע בהיותם גורמים מיחה אל מה שבטבעו הוא בלתי 
מת, והנמשך ממעשיו הארצים יהיה דבר מכאיב ונוקב כקוצים ומאכלו יהיה עשב 
השרה שַהוא מאכל בהמה, וזה מפני כי כמוהו כבהמה שם את חיו במוחשות גלד 
ואם ירצה לאכול לחם יהיה בזיעת אפיו ר'ל שאם ירצה לאכול מאכל אנושי א 
בהמי ולעשות פעולות אנושיות יקשה לו בעבורו הקנין ההפכי שכבר החויכ. בו 
ר"ל במוהשות הבהמיות, ואמר שימשכו לו מן החטא כל אלו הנזקין ער שוב! אל 
האדמה אשר ממנה לוקח ורורם מכל שאר הארצים המתים בהיותו נעשה ;.לתי 
מת במתנה אלקית , ועכ"ז הוא רצה להיות עפר ארצי בהשקעו והטבעו בתטאים 
הגשמים וגרם לו זה שיצטרך להזור עפר כבתחילה וישוה במיתתו אל הבהמות 
הארצים. ומיר אמר הכתוב כי אדם קרא שם אשתו חוה מלשון בעל חי כי היא 
היתה אם כל חי, ר"ל שקרא החלק הגשמי בשם שוה אל שאר הבע"ח לפי שהיתה 
סיבה להביא ולהוליר בארם כל פחיתות בהמי והורה כי לפי ששב וחזר שכלם 
מעיוני אל מעשי ושפל להתעסק בנשמיות לכן האלקים התחיל ללמוד להם המלאכות 
בעשוהו להם כתנות עור להלבישם וגרשם מהגן לעבור את האדמה ר"ל שיהיר 
מסולק מן ההשכלה כרי לעסוק ברברים הארציום עם הניחו אליו כח ואפשרות 
לחזור ולאכול מעץ החי 1 לעולם, שבשביל ענין זה אמר שהאלקים השכין 
מקרם לגן עדן את הכרובים ואת להט החרב המתהפכת (כרי שיוכל) לשמור את 
דרך עץ החיים, הכרובים רומזים אל שני מיני השכל המלאכים שהופקרו בארם 
והם הכחני והפועל והחרב המתהפכת ומולידה להט היא המחשבה האנושית המתהפכת 
מהנשמות לבקש הלהט הרוחני כדי שע'י הררך ההוא בצאתו מהרעש יוכל לשמור 
ולהכריח את דרך עץ החיים להעשות נצחי ע"י ההשכלה, ומ"מ האדם בהיותו מגורש 
מהגן עם משפט מות נשתדל בהמשך וקיום המין ע"י ההולרה ברומה, אבל בהיותו 
אז חוטא היה קין בנו הראשון חוטא והרג את אחיו והשני היה הבל שפתרונו 
אין ואפס שכן הוא היה לאין כי מת מהרה ע'י אחיו, אמגם אח"כ שכבר נתקרר > 
מהחטא בהיותו בן ק"ל שנים בחזרתו בקצת אל ההשכלה האנושית ברמות, האלקות 
הוליר הבן השלישי בצלמו השכלי ונקרא שת שפתרונו שימה והנחה באומרו כי שת 
אלקים לי זרע תחת הבל כי הרגו קין, ומן הבן הזה נמשכה הולדה אנושית ובעלת 
מדות כמו שסיפר הכתוב וממנו ה לקרוא בשם ה' והכונה כי האיש שחמא 
עושה תולרותיו ופעולותיו הראשונים. רעים כמו קין שרומז קנין רע וכשמקרחק 
יותר מהחטא עושה אותם בלתי מועילים כמו הבל שפתרונו אין אבל כשחוזר 
בחיים שכלים ובהכרת שם האל אז תולרותיו הם מועילים ונצחים כענין שת. זאיז 
היא נעמה החכמה הנסתרת שרומז סיפור משה מאחרות האדם זכר ונקבה והנחתו 
בג"ע יצוויו והחלקו לשנים וחטאם בהטעאת הנחש וחטא שלשתם ואפשרות החקון 
והתולדות הרעים הגרועים והתולרות השלימים שנמשכו משניהם שהם דברים שארעו 
בפועל לארה'ר בגופו ממש והם מורים בדרך הסור החיים ומאורעות של כל האנשים 
ומה הוא תכליהם המאושר, וכל המצמרך להכרח האנושית והמאורע מהחטא הגדול 
לו 9ן והעונש 


ספר הויכוח 


והעונש שהניע ממנו עם האפשרות באחרונה אל התיקון, ואם תבינו הענין היטב 
תראי כמו במראה אחד חיי כל האנשים והטוב והרע שלהם ותכירי הדרך שראוי 
לברוח ממנה ואותו שראוי לררוף כרי לבוא אל האושר הנצחי בלי מתה לעולם, 

נע מה: חן חן לך, ובאמת רצוני להתישב ולהבין היטב הביאור הזה מסיפור 
התורה אבל איני רוצה שתשכח מפני זה להוריעני הפירוש המתיחפ לזה בחירת 
האנדרוגינום של אפלטון שהוציאה מזה, 

ח וב ב: אחרי שהבנת הרמז המכון בסיפור משה בבריאת הארם הראשון 
יקל אליך לרעת המכון מחירתו של אפלטון שאמר כי האנשים מתחלה היו כפולים 
חצים זכרים וחצים נקבות יחר בגוף אחר רצוני שהחלק השכלי והגשמי המוחש 
היו אחדים בארם כפי הבונה הראשונה בבריאתו באופן שהחלק הגשמי הנקבי 
היה מסכים בכל אל השכלי הזכרי בלי שום חלוק ועכוב כלל ואמר שהטע הזכרי 
בא מהשמש והנקבי מהארץ והאנדרוגינוס השלם המורכב משניהם מן הירח, וזה 
כי (כמ'ש לך) השמש הוא רוגמה ודמות אל השכל והארץ אל החלק הגשמי והירת 
הוא דוגמא אל הנפש הכוללת את השכלי ואת הגשמי יחר שהוא המחות האנושי 
כלו כמו שהירח הוא כולל האור הנמשך מהשמש והחומר העב הרומה אל הארצי 
כפי דעת ארסטו, ואמר שבהיות כחות האנדרוגינוס חזקים בא להלחם נגר האלוקות 
ר"ל שבהיותו נמשך אל החלק השכלי ואל חיי העין בלי התנגדות ועכוב כלל מהחלק 
הגשמי הנה היה כמעט שוה אל השכלים הנברלים כמאמר דור בבריאת הארם 
ותחסרהו מעט מאלקים ומשה בשם האלקים אמר הן הארם היה כאחר ממנו ר"ל 
קודם שחטא ואמר כי כשנתיעץ צרק לעשות תקנה לוה חלקו לשני חצאים זכר 
ונקבה ואין שני החצאים הללו השכל המושפע והכחני (כמו שחשבו קצה) אלא 
השכלי הוא הזכר והנשמי הנקכה שמהם נעשה ארם שלם, וזה כי בהיות הארם 
כלו שכלי היה מפוג המלאכים והרוחנים חוץ מכונת הבורא שרצה שיהיה מורכב 
משכל וגוף, ובהיותו מתהפך כולו לרוחני היה מפסיר הכונה האנושית וקיום הפרטים 
והמשך המין וזאת היתה מלחמתו נגד האלוקות שאמר אפלטון, ולכן עשה שיתחלקו 
ר"ל שהגוף עשה קצת התנגדות אל השכל ושהשכל נטה אל ההשנחות ההכרחיות 
אל הגוף ואל טבעו כרי שיהיו חייו חיים אנושים ולא מלאכים ואמר שמהחלק הזה 
נולדה האהבה כי כל אחד מהחצאים אוהב להשתלם עם החצי הנשאר ר"ל כי 
באמת השכל לא יהיה לו השגחה לעולם אל הגוף אם לא בשביל האהבה שיש 
לו אל אשתו שהיא החצי הגשמי הנקבי וכן הגוף לא יתנהג ע"פ השכל אם לא 
בשביל אהבתו אל הבעל שלו שהוא החצי הזכרי, ובמה שאמר כי בהתאחר החצי 
האחר עם האחר בעבור האהבה לא היו מבקשים הרברים ההכרחים לקיומם והיו 
כלים ונעררים ולתקן זה החזיר צרק כלי ההולרה שלהם רמז בזה שתכלית חלוקהם 
בחלק השכלי והגשמי היה כרי שבהתפיסם מהתענוגים הגשמים יתקימו האישים 
ויולירו הרומה לקיום המין לנצח הוכיח אותם אח"כ שלא יחטאו כדי שלא יתחלק 
כל חצי מהם וישאר רביע ארם, כונתו שאם החלק השכלי איננו אחרי אלא מתחלק 
עם ידיעות ועצות בלתי שלמים הוא נשאר חלש בטבעו ובלתי שלם וזה כי האחרות 
הוא עושה אותו חזק ושלם והחלוקה מפירה את. כחו ושלמותו, וכן החלק הגשמי 
כשהוא אחרי בבקשת המוכרח הוא שלם וכשהוא נחלק בקנין המותרות שלו הוא 
נשאר דל וחלוש ובלתי שלם באופן כי בהיות זה הפירוד והחילוק באחר מהחלקים 
נעשה הארם חסר לא בלבר מאותו האחרות הראשון השכלי של האנדרוגינוס אלא 
גם בהיותו הצי כראוי בחיים האנושים אלא נשאר חצי מהחצי בהיותו רורף חיי 

התענוג 


ספר הויכות ער 


התענוג הבשרי והחמא , זהו הנרמו בחירתו של אפלטון ושאר הפרטים שכתב באופן 
החלוקה והעצה וכיוצא הם יפוים .אל החירה שיהיו לה*8ני ההראות יותר, 

נעמה: טוב בעיני גם הרמז הזה בחירתו של אפלטון מהאנדרוגינוס, אמנם 
רצוני שנחזור לענינינו ושתאמר לי חובב מהו הכלל היוצא ממנה בררושנו על 
מולר האהבה, : 

חובב: הכלל היוצא מזה הוא שכל האהבות והתאות האנושיות הן נולרות 
מן החלוק הקרמון של השכל הנוף האנושי וזה כי השכל בהיותו נוטה אל הגוף 
שלו (כמו הזכר אל הנקבה) הוא חומר ואוהב את הרברים הצריכים לו ואם הם 
הכרחים ומשוערים הם חמרות ואהבות נאותות בשביל השערתם והמזגתם, ואם 
הם יתרונות הרי הם נטיות בשריות בלתי נאוחות ופעולות של חטא כי גם הגוף בהיותו 
אוהב השכל כאשה את בעלה הזכר הנה הוא מתעלה לחמוד את השלמיות שלו בהיותו 
מזרז- עם הרגשותיו עם העינים והאזנים והחוש (המשותף) המחשבה והזכרון להשיג 
ההכרחי ליריעות הצורקות והקנינים השכלים הנצחים שהשכלו האנושי נעשה מאושר 
על ירס, ואלו הם חמרות ואהבות נאותות בהחלט, וכפי מה שהם יותר עצומות כך 
הם יותר משובחות ושלמות באופן כי אפלטון הורה לנו בזה מולד כל האהבות 
האנושיות בלבר ושהמולידים שלהם הם החלק השכלי כמו אב והגשמי כמו אם 
והאהבה הראשונה של הארם היא האהבה הצרופית הזאת בין חלק אחד לחבירו 
כמו האהבה שבין הזכר לנקבה ואחרי האהבה הואת הראשונה נולרים משני המולדים 
הללו כל החמרות והאהבות האינושיות לכל הדברים והן נכללות בשלשה מינים 
ר"ל או שכליות שהן בהחלט נאותות כמו שהיה חיות האדם המחובר בראשונה 
כשהיה בג"ע מאושר או הן כולם : גשמיות הכרחיות ומשוערות שההמזגה עושה 
אותן נאותות כמו שהיה חיות הארם כשנחלק בשביל העזר ההכרחי או הן כולן 
גשמיות יתרונות בלתי משוערות שהן מגונות וחטאות ובלתי נאותות כמו שהיו 
חיי האדם אחרי שנטבע ביריעת הטוב והרע שטופים בתאות הבשריות ובקנין 
ההטא וכל| נמשכין מאותה האהבה החלופית (מוטואו) שבין החלק השכלי והגשמי 
כמה שאמרתי לך, 
| נכע מה: הרי ידעתי מי הם מולידי האהבה האנושית לרעת אפלטון שהוא 
אופן נאות, רצוני עור לירע ממך אם נמצא לו שייחר גם הקרובים (ר'ל המולרים) 
הראשונים אל האחבה הכוללת של כל העולם הגדול הגשמי הנברא, 

חובב: אחרי שייחר אפלטון המולירים של האהבה האנושית בספר 
(הקונויויאו) בשם (אריסטופאני) כמו ששמעת נסתכל גיכ ליחר הקרובים הראשונים 
מהאהבה הכוללת של כל העולם הגשמי בשם האשה (דיאטימה) שהיחה מלמרת של" 
סוקראטו ביריעות האהבה והוא ספרה לו שמולר האהבה היה באופן זה כשנולר נוגה 
היו כל האלקות במשתה והיה עמם (מוטידיס) והוא (פורו) בנו של (קונסילייו) שר'ל 
אלוק החשפעה ואחרי שסערו בערב באה אליה פיניאה ריל העוני כרמות עניה כדי 
לקבל איזה דכר לאכול מהתבשילים הרבים שבמשתה האלוקות וה"קה עומרת כדרך 
עניים המרולרלים לשאול חוץ לפתח ובהיות פורו שיכור מהניטארי (כי עדיין 
לא היה יין מצוי) הלך לישן בגן של צרק ופיניאה מלחץ הרוחק חשבה באיזה 
אופן תוכל להתעבר עם איזו ערוה מבן אחר (מפורו) ולכן הלכה.לשכב אצלו 
ונתעברה ממנו ונולרה מהם האהבה המורה חיצים והיא נמשכת לנוגה לפי שנולרה 
בעת לירתו ולעולם יש לה חמרה לרברים היפים מפני שנוגה היא יפה ובעבור 
= היותה בן של האל (פורו) ושל העניה (פיניאה) קבלה- הטבע של שניהם וזה כי 
בההתחלה 


ספר הויכות 


בההתחלה היא יבשה ומטונפת ברגלים ערומות מועפפת חמיר בארץ בלי בית 
ומרור בלי מטה ומכסה כלל ישנה בררכים מגולים בהמשכה לטבע האם המוצרכת 
תמיר וכפי טבע האב היא חומרת הדברים היפים והטובים בעלת נ<ש ועזות ויורעת 
לצור ציד חושבת לעולם נכלים וערמומיות בעלת הבונה גרולה ומתפלספי חמיר 
מכשפת וחוברת חבר ומטעה וגורעת מהבטחתה וכפי טבעה המוככב איננה כלה 
מתה ולא בלתי מתה אלא מהרה ביום א' עצמו היא מתה וחיה ואם חוזרת לחיות 
פעם אחת היא נעדרת פעם אחרת וכן עושה כמה פעמים מפני עירוב טבע האב 
והאם כל מה שקונה היא אוברת ומה שאוברת היא קונה ולפיכך אינה לעולם 
עשירה ולא בגדר האביון שהוא תכלית העוני וג'כ היא עומדת בין החכמה והסכלות 
וזה כי אין שום אלוק מתפלסף ולא חומר להתחכם שכבר הוא חכם ובאמת אין 
שום חכם מתפלסף וגם לא הסכלים מכל וכל כי הם אינם חומדים לעולם להיות 
חכמים. ובאמת זה היותר רע של (החכם) הסכל שאיננו חכם וגם אינו מתאוה 
להתחכם כי הבלתי מכיר הדברים החפרים ממנו אינו חומר אותם לעולם, א"כ 
הפלוסוף אמצעי בין הסכל והחכם, ולפי שאינו יפה כמו החכם הוא חומד רחכמה 
(בי זהו פתרון שם פלוסוף חומר החכמה) החפרה לו ואינני מכוער כמו הסכל שטלבר 
שחסר לו יופי החכמה חסר ממנו גם החמדה אליה א"כ האהבה היא אמצעית בין 
המבוער והיפה באמת, 

ננע מה: החירה מחוברת היטב והרבה הוא מבואר ונראה בתנאי ואופני 
האאבה טבע האב העשיר והאם הענייה מעורב יחר, אבל רצוני לידע הרמז בהיות 
פור"ו האב ופניאה האם והזמן והמקום והאופן מלירת האהבה בן שלהם, 

ח וב ב: בש:ל טוב הראתה לנו התכמה (ריאוטימא) בחירה הזאת מי הם 
מולידי האהבה ואיך נולדה מהם ואיזה טבע קבלה מהם, אמרה תחלה שנולרה 
בהיות האלוקות יחר במשתה לירת נוגה, יש אומרים שהככוון במולר נוגה הוא 
על שפע ההשכלה במלאך תחלה ואח'כ בנפש העולם אחרי שהושפע כבר החיים 
של צרק והמחות של שבתאי והמציאות הראשון של (ציליאו) שהיו השלשה 
אלוקות של המשתה הקודם למולד נוגה הגדולה במלאך ובנפש העולם אבל אנחנו 
לא נחוש אל הרמזים הרחוקים כ"כ ובלתי מונבלים ובלהי מתייחפים לפשט הסיפור 
דיאטימא כמו ששמעת היא עצמה כיארה שבוונתה בנוגה היא על היופי ולבן 
אמרה שהאהבה אוהבה לעולם את היפה מפני שנולר במולר נוגה היפה א"ב. , 
רמזה שהאהבה נולרה כשנולד היופי כי כל אהבה היא לדבר נאהב וכל רבר נאהב 
הוא. יפה ומפני היותו או הראותו יפיה הוא נאהב כי האהבה היא חמדת היפה 
ואמרה בהיות האלוקות במשתה כשנולדה נוגה היחה (פיניאה) העניה מבחוץ כדי 
לקכל איזה מותר ממטעמי האלוקות והאל (פורו) בנו של (קונסלייו) בהיותו שכור 
(מהניטארי) יצא מהבית אשר היה בו במשתה עם שאר האלוקות והלך לישן בגן 
ובהתאוות פיניאה שיהיה לה בן ממנו הלכה לשכב אצלו ונתעברה מאהבה רצונה. , 
לומר כי בהיות האל עם עולם המלאכים משפיעים יופי דומה להם בעו"ם הגשמי 
הנברא שבו היו משתתפים יחר בהשפיע מתנות גרולות ובשמהה כמו במשתה על 
לירתו (כלומר בריאתו) נזרמן שם החסרון של כח החומר הכחניי החומר לקבל הצורות . 
היפות והשלמיות האלקיים והמלאכים ופורו הוא השכל המשפיע בהיותו שכור 
מהניטאר"י ר"ל דוגמות והצורות האלקייות התאוה להשפיע לעולם השפל כרי להטיב 
לו עם שנטיתו אל התחתון היה חפרון אליו,. וזהו שאמרה שה-ך לישן בגן של צרק 
ר"ל שהרדים את יריעתו היקיצה והנעורה בפנותואותה אל העולם הגשמי מהתנועה. . 

וההויה 


ספף הויכוח עה 


וההוייה שהוא הגן של צרק, וזה כי השכל השמימיי הוא בית וטרקלין של צרק 
שבו נעשה המשתה ושתיית הניטארי האלקי שהוא ההשכלה הנצחיות והחמדה; אל 
היופי העליון האלקי וכשרצה השכל בנו של קונסילייו שתוא האל העליון להשתהף 
העולם אל התחתון נקרבה אצלו פוניאה העניה המוצרכת ר'ל כחנית החומר החומר 
השלמות ונתעבר ממנו שהיה שכור (ורוה) מתאות השלמת הגשמי וישן קצת 
מההשכלה הנצחית האלקית שלו ונפסק ממנה קצת כרי להשפיע שלמות אל החומר 
המוצרך ומשניהם נולרה האהבה כי האהבה היא מורה שלמות בכח ולא בפועל וכך 
הוא השכל בגשם ההוה שהוא צורה כחניות ושכל מתפעל ובשביל היותו שכל הוא 
מכיר הרברים היפים ובשביל היותו כחניות חסר לו השגתם וחומר היופי בפועל 
וזה אמירה שהיא אמצעי בין היפה והכיעור לפי שהשכל המתפעל והצורות 
החומריות הם אמצעים בין החומר הגמור המשולל צורה בהחלט ובין הצורת 
הנבדלות והשכלים המלאכיים שהם בפועל ויפים באמת ולכן דיאוטימא יהפר 
בשוה התנאים והחסרונות של החומר. הגשמי המוצרך והמשתנה והנפסר ובלתי 
שלם לאם: אל האהבה והתנאים והשלימות של השכל המשפיע לאב אליה ואמרה 
שהיא מהפלספת ולא חכמה לפי שהשכל הכחני חומר החכמה והוא בכח אליה 
כי איננו חכם בפועל כמו שכל תמלאך וא'כ ביארה לנו ריאטימא בחירתה זאת 
שהשכל הכחני היא מושפע מהשכל שהוא בפועל או מלאכיי או אלקיי והשכחניות 
איננו מגיע לו מצר טבעו השכלי בעצמו כמו שחשבו כצת אלא בלבר מצר 
חכרת החומר המוצרך הנעדר מכל פועל והוא כחניות גמור ולמרה אותנו שהמוליר 
הראשון אל האהבה הילורה הוא היופי הנולד והמולידים המיוחרים לה הם הכרת 
היופי שהוא האב והחסרון ממנו שהוא האם וזה כי כל מה שהוא נאהב. ונחמר 
צריך שיהיה ניכר היותו יפה ושיחסר או שיוכל לחפור ויחמור שיתקיים לעולם 
וא"כ נעמה ירעת כי האב של האהבה הכללית בעולם השפל הוא הכרה היופי 
והאם הוא החפרון. 

נעמה: הבנתי זה אבל אלו המולירים הם מיוחסים לא אל העולם הגשמי 
בלבר אלא גם בעולם המלאכים וייחדת אליה אלו השתי סיבות עצמן שהם 
הכרת היופי וחחסרון, ח וב ב: אמת שהאהבה היא לא בעולם השפל בלבר אלא 
גם בעולם המלאכים ובעצם וראשונה היא בשביל הכרת היופי ההפר אבל אותו 
הוא היופי העליון האלקי שכל השכלים הנבראים הם חסרים ממנו ומכירים 
ואוהכים וח'מדים אותו והוא היופי שקראו אפלטון נוגה הגדולה ר'ל יופי העולם 
השכלי והוא לא נולר בזמן בי הוא נצחי ובלתי משתנה וכן אין לאהבה שלו 
לירה מחורשת אלא אם נולרה נולרה לנצח וקרם באותו העולם האלקיי והמולד 
שלה איננו מצר חברת החומר המוצרך עם השכל כי לא נמצא חומר בעולם 
ההוא אלא הוא. מצר התפרון הנמצא בנברא להיותו נברא מהשלמות העליון של 
בוראו או ממעלת יופיו על יופי הנבראים באופן כי המולירים שאמרנו הם מיוחרים 
אל האהבה הנולרת בעולם השפל בלירת נוגה התחתונה ר"ל היופי המושפע אל 
הגופים ההווים ולא אל האהבה של העולם המלאכים שהוא למעלה (מפורו) השיכור בגן 
של צרק ורחוק (מפיניאה) המוצרכה, נ ע מה: הרי שמעתי מה שאמרו המליצים 
וההפלופופים בחירותיהם בלירת האהבה ובמוליריה והחכמה הנרמזת בחירותיהם 
רצוני עתה לרעת מאתך בררך פשוטה ומבוארת מי הם המולירים הראשונים (כי 
עד הנה רברנו מהמיוחרים לא מהראשונים והכוללים) של האהבה כך מהאנושית 
כמו גם מהבוללת של כל המציאות, : 

חובב 


ספר הויכות 


ח וב ב; אומר תחלה אותם שהם בכלל לפי רעתי אב ואם לכל אהבה ואת"כ 
אם תרצי תייחרי אותם אל האנושית וגם אל העולם, נ ע מה: נכון בעיני סרר 
זה לפי שו;יריעה הכוללת ראוי להקדימה אל הפרטית, אמור א'כ מי הם האב 
והאם של כל אהבה, חובב: הנה אינני מניח שהחסרון הגמור יהיה האם 
וההכרה האב כרעת ריאטימא וגם אינני מניח היופוּ (שבעולם הנשמי) כמו 
מולדת בהויתה כמו שהניח אפלטון במקום אחר כיון שזה אינו אב ולא אם כי 
האהבה לדעת הכל הוא בן של נוגה ולרעת קצת היא בלי שום אב אחר אמנם 
בעזבי החידות והדיעות של אחרים הריני אומר לך שהאב המשותף אל כל אהבה 
הוא היפה והאם המשותפת היא הכרת היפה מעורבת עם חסרון, ומשני אלו כמו 
מן אב ואם אמיתים מתהוה האהבה והחמרה , וזה כי היפה הניכר אל מי שהוא 
חסר לו מיר הוא נאהב ונחמר מן המכיר האוהב וחומר היפה ההוא ובכן האהבה 
מתילדת והווה מן היפה בשכל המכירו וחומרו לפי שחסר ממינו א'כ היפה הנאהב 
הוא אב ומוליר אל האהבה והאם הוא שכל האוהב המתעבר מזרע היפה שהזרע 
הוא ציור היופי בשכל המכיר ובהיותו מעובר ממנו מתאוה להתאחר עם היפה ההוא 
או הולדת הדומה וכבר שמעת למעלה איך הנאהב יש לו טבע האב המוליד והאוהב 
יש לו טבע האם המתעברת מן האהוב ומתאוה הלידה ביפה כמ"ש אפלטון. 

נעמה: טוב בעיני המשפט המבואר והמוחלט הזה מהאב והאם של האהבה 
בשיתוף אבל קודם שאשאל ממך ביאור אחר צריך שתתקן לי סתירה אחת הנראית, 
בדבריך. אתה אומר שאָם האהבה היא הכרת היפה החפר ומצר אחר אתה אומר 
שהיא מעוברת תחלה מצורת היפה ולפיכך היא חומדת ואוהבת אותה והפתירה 
היא שאם שכל המכיר הוא מעובר מהיפה הרי איננו חסר אליו אבל הוא נמצא 
לו כי המעוברת יש לה הבן, חו בב: אם צורת היפה לא היתה בשכל האוהב 
בכחינת דבר יפה וטוב ונעים לא היה היפה נאהב מאתו לעולם כי הנעדרים 
בהחלט מן היופי אינם אוהבים ולא חומרים היפה אבל החומר אותו אינו נעדר 
ממנו בהחלט שהרי יש לו ההכרה אליו ושכלו הוא מעובר מצורת היופי שלו אבל 
מפני שחסר ממנו העיקר שהוא ההתאחדות השלם עם היפה ההוא באה לו חמדת 
הענין העקרי החפר וחומד להשיג היפה בהתאחרות כי צורתו התקויה 5שכלו מעוררת 
אותו כמו שהמעוברת מתאוה לילר ולהוציא לאור את הנעלם בקרבה באופן כי 
האוהב אם האהבה עס שהוא נערר מאחרות השלם עם הנאהכ איננו נערר מהצורה 
שהוא ציור יופיו והוא סיבת היותו אוהכ וחומר להחאחר עם היפה ההוא החסר לו, 
נעמה: טובים רבריך בעיני אבל יקשה לי על זה שנראה כי האם האוהבת המעוברת 
מתאב היפה תלר לה הבן האב עצמו שהרי אתה אומר כי הלידה אינה אלא אחדות 
והשגת האב עצמו בפועל, - 

ח וב ב: העמקת להקשות נעמה אבל אם היית יותר עמוקה היית רואה התשובה 
פי פועל השגת היפה באחרות איננו בעצם ובהחלט הוא בעצמי עם שהוא דומה 
לו כמו הבן /האמיתי אל האב מ"מ יתחבר עם הרימוי ההוא מהאב איזה.: חיקוי 
מההכרה האוהבת שהיא האם כי לא יהיו פועל של השגה אם לא יגיע מהאוהב 
המכיר ביפה הניכר הנאהב וא"כ הוא בן אמיתי של שניהם ויש לו החלק החומרי 
מההכרה שהוא האם והצורי: מהיופי שהוא האב וכמו שהוכיח אפלטון האהבה היא 
המרת עבור כרי להוליר יפה רומה אל האב וזה איננו בלבר באהבה השכלית אלא 
גם במוחשת , נ ע מ ה: תפרש לי איך יש בכל אחת מאהבות הללו העבור עם חמרה 
להוליר היפה ולמה לירה כזאת היא כ"כ נחמרה? 

חובב 


ספר הויכוח ו עו 


' חובב: את רואה לא בלבד באנשים אלא גם בכל שאר בע'ח כָמה היא 
תאותם להוליר בדומה וכמה טרדות וצרות וסכנות סובלים המולידים ובפרט האמהות 
בשביל לידת וגידול בניהם ער שנמסרים אל המות בשבילם, התכלית הראשון היא 
לירת היפה דומה לאותו שהאָם היא מעוברת ממנו והתכלית האחרון הוא הקיום 
הנצחי הנחמר כי כמיש ארסטו לפי שאישי הבע"ח אינם יכולים להיות נצחים הם 
מתאוים ומשתרלים להעשות נצחים בהולרת הדוטה והרבה פעטים הם מבקשים 
מציאות וחיי הבן יותר משל עצמם בעבור שנראה להם כי מציאותם כבר הוא 
עובר ומציאות הבן הוא החלק שלהם העתיר להיות ולעשות חייהם קיימים לער 
עם ההמשך הרומה והתריר וגם אלו התבליות הם נופלים בנפש האגושית כי בהיותה 
הרה מהיופי והמעלה והחכמה השכלית היא חומרת לעולם להוליד יפים בדומה להם 
והם הפעולות המעולות והקניינים של חכמה לפי שעם ההולרה האמיתית של אלו 
היא קונה לעצמה הקיום הנצחי האמיתי כך ויותר ממה שגופי הבע'ח קונים אותו 
בהולרת ב"ח דומים להס וכמו שהשארות האבות במיתתם הוא תלוי ומתקים ע"י 
הבגים כך מעלות הנפש אעפ"י שהן נפסקות הן מתקימות לנצח בעבור המעשים 
המעולים והקנינים השכלים הגורמים להן נצחיות, הרי א'כ שמעת איך אב האהבה 
הוא היפה הנאהב והאם הוא המכיר אותו שבהיותה הרה ממנו היא אוהבת וחומרת 
לילר יפה רומה לו שעל ירו היא מתאחרת ומשגת לנצח את היופי, 
נעמה: נראה לי שהבנתי היטב איך היפה או היופי הוא אב אל האהבה 
והמכיר והחומד אותו הוא האם שבהיותה מעוברת ממנו היא חומרת לירת הרומה 
שהוא אחדות והשגת היפה ההוא, אבל אנכי רואה שבהיות כן הנה כל דבר תלוי 
ביופי וזה כי האב הוא היפה ואם ההרה היא ציור הצורה המכרת אותו והבן הנחמר 
היא ההחזרה (וההתהפכות) ביפה ההוא ע'י השגה אחרית. ותהמהתי בעצמי שאתה 
עושה כ"כ עיקר מהיופי וזה כי בהיותו קודם לכל אהבה יחויב שיקרם לא בלבד 
אל העולם השפל ואל השכל הנברל של האנשים אבל גם אל העולם השמימי ולכל 
הרותני אחרי כי במו שכבר אמרת בכל אתר מהם נמצאת האהבה והם כולם באמת 
נאהבים. ועוד אם באלקות העליון כמ'ש לפעמים יש בו אהבה לברואיו והוא נאהב 
מן עצמו כמו שכתוב בספרי הקורש איך אפשר לצייר קרימת יופי לאותו שיש לו 
קרימה אצל הכל? 
חובב: אל תתמהי נעמה שהיופי הוא יהיה העושה כל נאהב נאהב וכל 
אוהב אוהב ושיהיה ראשית ואמצעי ותכלית לכל אהבה , ר"ל בנאהב ואמצעי בזריחתו 
באהוב ותכלית בהשנת ואחדות האוהב בהתחלתו שהוא הנאהב, וזה כי בהיות 
שהיפה הראשון הוא הפועל העליון של המציאות הנה היופי של כל דבר נברא 
הוא שלמות הפעולה הנעשית בו מהאומן העליון והוא הרבר שהפעול משתתף בו 
ודומה יותר אל הפועל והנברא אל הבורא. וכיון שזה (ר"ל היופי) הוא האלקות 
המושפע בבל חלקי המציאות איננו רחוק אבל הוא ברין שיהיה קורם לכל דבר 
שבו ושיהיה הוא העושה את הרברים שהוא נמצא בהם נאהבים והמכירים אותו 
אוהבים וחומדים להשיג אותם ולהתאחר בם ובאמצעותם ישיגו היופי האלקי הפועל 
את כולם שהוא היופי הקודם לא בלבר לאהבה הנמצאת ברברים הנבראים בין 
שהם גשמים נפסרים ושמימים או שהם בלתי גשמים רוחנים ושכלים אלא הוא 
קודם ג'כ אל האהבה הבא מן האלו בנבראים וזה כי אין האהבה ההיא אלא רצון 
וחפץ שירבה יופי הנבראים וירמה אל היופי העליון של בוראם שהם נבראו בצלמו 
באופן כי באל היופי הוא קורם האהבה והיות יפה ונאהב קודם אל היות אוהב. 
נעמה 


ספר חויכות 


נעמה: הנני רואה מה שאתה משיב אל שאלתי, וגם שהוא נראה מספיק 
הנה מ"מ אותה המעלה ורוב העילוי של היופי הזה איני משגת אוהו היטב ואיני 
רואה איך הוא כ'כ עיקרי שיהיה ראוי להיות התחלה לכל הרברים המעולים ושלמים 
כמו שאהה עושהו, רצוני שתישב דעתי יותר במהות היופו הזה, והריני זוכרת היטב 
כי פעם אחת גדרת אותו באומרך שהיופי הוא חן שבהיותו מענג הנפש בהכירה 
אוהו מעוררת אותה לאהוב, אבל נשאר לי בהכרת כהות החן הזה וגודל עיקרו 
בבורא ובכל המציאות אוהה התאוה עצמה שהיתה לי בהכרת היופי עצמו הנגדר, 

חובב: גם אני זוכר שהראיתי לך קצת מהמהות הרוחני של היופי, וזה כי 
הראיתי לך כי מהחמשה הושים החצונים אין היופי נכֶנם בנפש הארם בשלשה 
החמרים מהם שהם המשוש הטעם והריח כי האיכיות המזוגים והמשושים הבשרים 
המענגים אינם נקראים יפים וגם הטעמים המתוקים והרוחנים הנעימים לא יאמר 
'הם יפים אלא בשנים הרוחנים בלבד ר'ל קצתו בשמע ע"י הרבורים והסיפורים 
והשירים היפים והניגונים היפים ויופי הסבמת הקולות והרוב בעינים בתמונות היפות 
והגוונים היפים וההרכבות הנערכים והאור היפה וכיוצא, שוה מורה לך כמה היופי 
הוא דבר רוחני ונברל מגשם. גם הראותי לך שהרברים היותר יפים הם תלוים בחלקי 
הנפש היותר נפררים מהחומר כמו שהם ראשונה המרמה עס המחשבות וההמצאות 
היפים ויותר מזה בחלק השכלי ה:ברל מחומר עם יופי הלימודים והמלאכות והפעולות 
הקנינים של המעלות ושל החכמה ויותר בשלימות בשכל הנפרר (של הארם) עם 
החכמה הראשונה (ר"ל האלקית) שהיא דמות אמיתי של היופי העליון, באופן כי 
מזה תתחיל להביר כמה היופי בעצמו הוא רחוק מהחומר והגשמות ואיך הוא מושפע 
בהם באופן רותני, 

נעמה: הנה מ"מ הרעת ההמוני בכלל הוא מניח עקר היופי בגופים כאלו 
הוא מיוחד ומסיגל אליהם ובאמת נראה היותו יותר ראוי להם ואם הרברים שאינם 
גשם נקראים יפים נראה שהיא לרמיון של היופי הגשמי כמו שנקראים ג"כ גדולים 
באמרנו נפש גרולה שָכל גדול זכרון גדול אומנות גדולה לרמיון הגופים כי ברברים 
שהם בלתי גוף כיון שאין בהם כמות ומרה א'א שיהיו לא גדולים ולא קטנים 
באמ ולא: לרמיון הגופים המשוערים, ובאופן זה עצמו נראה שהיופי הוא מיוחר 
אל הגופים ובלתי עצמי אל הנבדלים מגוף אלא לרמיון בעלי הגוף. 

חובב: גם שיארע זה בגורל מפני.היות הגודל מיוחר אל הכמות והכמות 
אל הגוף איזו טענה יש לך לומר שיהיה כן היופי ? 

נ ע מה: מלבר הרגל שם היופי שהוא מתייחד אל הגופים הנה ההמון חושבים 
היותו הוא היופי יותר אמיתי ועור יש איזו טענה כי היופי נראה שהוא התייחפות 
החלקים אל הכל וערך הכל אליהם וכן גדרוהו הרבה מהמתפלספים וא"כ הוא מיוחד 
ועצמי אל הגוף שהוא בעל שיעור ואל הכל המורכב עם הלקיו והוא מורה על כמות 
בגוף באמת ואם הוא נאמר ברברים הבלתי גשמיים הוא מפני שיש להם חלקים כרמות 
הגוף והם מורכבים עם יחס וערך בסרר כמו שהן הניגון והסיפור המסודר ולכן נקראים 
יפים לדמיון הגוף המורכב והנערך.. וכן בהשערות המחשביות הנפשיות והשכליות 
פרור חלקיהם אל הכל הוא כרמות הגוף המורכב באמת מחלקים בעלי שיעור 
הנקראים יפים באופן כי עצמותו של היופי נראה היותו בגוף כמו הגורל שהוא 
הננשא המיוחר והעצמי של הכמות והרכבת החלקים, , 

ח וב ב: הרגל שם היפה אצל ההמין הוא כפי ההכרה שלהם אל היופי כי לפי 
שאינם יכולים להשיג יופיי אחר זולת אותו שמשיגים העינים או האזנים הגשמים ,, 

חושבים 


ספר; הויכוח עז 


חושבים שאין יופי אחר זולתו אלא איזה דבר מדומה או מחשבי אבל אותם שעיני 
שכלם פקוחים ועמם רואים יותר מעם הגשמיים הם מכירים מהיופי הבלתי גשמי 
הרבח יותר ממה שמבירים עיני בשר מהיופי הגשמי. ומכירים שהיופי הנמצא בגופים 
הוא שפל קטן ושטחי בערך לאותו הנמצא בנבדלים מגוף והם יודעים שהיופי 
הגשמי הוא צל ותמונה של הרוחני ומושפע ממנו ואיננו אלא התנוצצות והבהקה 
שהעולם הרוחני נוהן אל הגשמי ורואים שיופי הנופים אינו בא מהגשמות או החומר 
שלהם שאם היה כן כל גוף וכל דבר חמרי יהיה יפה באופן אחד אחרי כי החומר 
והגשמות הוא אחר בכל הגופים או שבגופים הגדול מהם יהיה היותר יפהי והוא 
שקר הרבה פעמים. וזה כי אל היופי צריך שימצא בגוף שיעור בינוני והיתר או 
הפחות הוא גנאי ולכן הם מכירים שהיופי מגיע בגופים מהשפעת הנברלים מגשם 
העליונים מהם וכפי מה שהגופים חסרים מהשפעתם כך הם חסרי הצורה באופן כי 
הסרון הצורה הוא דבר עצמיי אל הגוף והיופי הוא דבר זר אליו מושפע בו מהמשיג 
הרוחני שלו א"כ לא יספיקו לך נעמה העינים הגשמיים לראות הדברים היפים אלא 
הביטי אותם בבלתי גשמיים ותכירי הרברים היפים באמת שאין ההמון יכולים 
להכירם, ‏ כי כמו שהעורים בעיני בשר אינם יכולים להשיג התמונות: והגוונים 
היפים, כך הסומים בעיני השכל אינם יכולים להשיג היופי הרוחני הבהיר ולא 
להתענג בו שאין היופי מענג אלא למכיר אותו והבלתי טועם אותו הוא משולל 
מעונג נעים מאר שהרי אם היופי הגשמי שהוא צל מהרוחני הוא מענג כ'כ את 
הרואה אותו ער כי הוא אוחז אותו ומהפכהו בעצמו ומסיר את חפשיותו ועכ"ז 
הוא רוצה וחפץ בו מה יעשה היופי השבלי הבהיר אל הזכאים לראותו, את נעמה 
תהיי א"כ מאותם שאין היופי המדומה אוחז ולוקח אותם אלא היותר עליון ממנו 
ביופי ובעונג, ג ע מ ה: די לי בזה שלא יטענו ההמון במה שהם קוראים יופי 
אבל רצוני שתשיב לי על טענות החייהסות החלקים אל הכל שהיא מסייעת אותם 
ומורה שהיופי מיוחר אל הגשמיים ולא לבלתי גשמיים אלא ע"צ הרמיון, חוב ב; 
הגדר ההוא אל היופי שגדרוהו קצת מהחכמים האחרונים המתפלספים איננו עצמי 
ולא הגון ושלם שאם היה כן לא היה שום גוף פשוט ובלתי מורכב מחלקים נבדלים 
ונערכים שיהיה נקרא יפה וא'כ השמש והירח והכוכבים ונוגה הבהיר וצרק המזהיר 
לא יהיו יפים, נ עמ ה: גם אלו הדברים יש להם יופי התמונה הסבובית שהיא 
היותר יפה שבתמונות שהיה בעצמה כל, וכוללת חלקים, ח וב ב : התמונה הסיבובית 
היא יפה בעצמה אבל יופיה איננו ערך והתייחסות החלקים זה לזה ולא אל הכל 
וזה כי חלקיה הם שוים ומתרמים שאין שום ערך ויחס נופל בהם וגם אין יופי 
התמונה הסבובית הוא העושה יפה השמש והירח והכוכבים שא"כ כל גשם כדורי 
יהיה לו יופי השמש אבל יופים הוא ההארה שהיא בעצמה איננה תמונה ואין 
לה חלקים נערכים, וכן האש המתלהט והזהב המבהיק והמרגליות המאירות כי הם 
כולם פשוטים ומטבע אחר החלקים והכל בלי הברל הערכי גם לפי דבריהם הכל 
בלבר יהיה יפה (לא שום אחר מהחלקים אלא ביחם וערך אל הכל. עור הראי 
פרצוף אחר שפעמים יהיה יפה ופעמים לא יהיה עס היות ערך החלקים אל הבל 
לעולם אחר בעצמו. א'כ נראה שאין היופי בערך אל החלקים אלא דבר זולהו 
ועוד כי לפי רעתם הגוונים החמודים לא יהיו יפים והאור (שהוא היותר יפה שבעולם 
הגשמי) והנותן לו היופי לא יאוח לקוראו יפה, וכן בחוש השמע הקול הנעים לא 
יאמר לו (כמו שאומרים) שהוא יפה ואם יופי הניגון רוצים שיהיה הסכמח החלקים 
איזה יהיה היופי השכלי? ואם יאמרו שהוא סדר הנפש השכלית מה יאמרו מהשכלת 
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ספר הויכות 


הדברים הפשוטים והאלקות הפשוטה שהוא יופי עליון? וא'ב אם תתבונני היטב 
תמצאי כי עם היות שנמצא היופי ברברים הנערכים והמסכימים הנה היופי הוא 
זולת הערך שלהם ולכן הוא נמצא לא בלכר במורכבים הנערכים אלא גם בפשוטים 
ויותר, נע מה: א"כ הבלתי נערכים יוכלו להיות יפים ? 

ח וב ב: לא כן כי הבלתי נערכים הם פגומים ורעים ואין שום רע יפה אבל 
לא מפני זה יהיה הערך עצם היופי כי יש שאינם לא נערכים ולא בלתי נערכים 
מפני שאינם מורכבים והם יפים מאר, ועוד כי יש קצת מהנערכים והמסכימים 
שאינם יפים לפי שבל יפה הוא טוב והערך והסכמה נמצאים גם בדברים הרעים 
ואומרים שהיראה מתחברת עם האכזריות והפיזור עם הגזל, וא"כ אין כל יפה 
נערך ולא כל נערך יפה, 

נע מה: אכ יופי הדברים הגשמים מה הוא? ומי הוא העושה' שהתמונות 
והנופים הנערכים היטב יהיו יפים אם היופי איננו הערך? 

ח ובב: רעי שהחומר יסור כל הגופים מעצמו הוא משולל צורה הוא וסיבת 
כל חסרון צורה (יגנאי דיפורמיטא) שבהם אבל בהלבשו צורה בכל החלקים בהשפעת 
העולם הרוחני הוא נעשה יפה באופן כי הצורות הנשלחות בו מהשכל האלקי 
ומנפש העולם או מהעולם הרוחני והשמימי הן הן מסלקות חפרון הצורה ונותנת 
בו היופי, וא'כ היופי בעולם השפל הוא בא מהעולם הרוני והשמימי כמו שהכיעור 
וחסרון הצורה היא עצמית לו מן החומר שלו המשולל צורה והבלתי שלם שממנו 
נעשים כל הגופים שבו, : 

נעמה: א כל גוף יהיה יפח בשוה מפני שכל גוף הוא מלובש צורה 
מהעולם העליון, חוב ב: אנני מסכים לומר שכל גוף יש לו איזה יופי בו אליו 
מהצורה הלובשת החומר הערום שלו, אבל אינם יפים בשוה מפני שהצורות אינם 
מלבישות כל הגופים התחתונים באופן אחר מהשלמות ואינן מסלקות חפרון הצורה 
של החומר מכלם באופן אחר אלא בקצתם מפלקות ממנו חלק קטן ובזולתם יותר 
וכפי מה שתפפיק הצורה יותר לסלק החפרון צורה מהחומר כך תעשה הגוף יותר 
יפה וכפי מה שתסלקנו פחות יהיה פחות יפה ויותר הסר צורה. וההברל והחילוף 
הזה איננו בלבר במינים נבדלים מגופי העולם השפל אבל הוא גם באישים הנברלים 
של מין אחר כי ארם אחד. יפה מאחר וסוס אחר מאחר לפי שצורתו העצמית 
שלטה וגברה יותר את החומר ולכן יכלה לסלק מחסרונו חלק יותר גדול ולעשותו 
יותר יפה, נ ע מ ה: ומאין בא שהגופים הנערכים נראים לנו יפים? 

ח וב ב: מפני שהצורה המתלבשת בחומר יותר היטב עושה שחלקי הגוף. 
יהיו זה עם זה ועם הכל נערכים ומסוררים באופן שכלי ומוכנים היטב. אל הפעולות 
והתכליתות המיוחרות להם בהחיותה את הבל ואת החלקים באופן היותר נאות 
שאפשר בין שיהיו מתחלפים או מתרמים כרי שהכל יהיה אחר ומלובש צורה 
בשלימות ובכן הוא נעשה יפה, וכשהחומר הוא בלתי נכנע ונשמע אין הצורה יבולה 
לאחר כ'כ ולסרר את החלקים בכל באופן שכלי ואו הוא נשאר פחות יפה ויותר 
חסר צורה בשביל הבלתי השמעת והכנעת החומר המשולל צורה אל הצורה המתלבשת 
והמיפה. נ ע מה: טוב בעיני להביר איזה הוא היופי בגופים התחתונים ומי הוא 
העושהו ומאין בא, אבל נשאר לי ספק אחר שהוא חלק מהספקות שלך נגד האומרים 
שהיופי הוא הערך וזה כי הגוונים המענגים הם יפים ואינם נאחרים ע'"י צורה וכן 
האור הוא יפה מאד ואין לו: חלקים מלובשים צורה ונאחרים בכל וגם השמש 
והירח והכוכבים עם שהם נופים אין להם חומר משולל צורה ולא צורה שתלבישם 

שג 8 - 
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א'כ מרוע הם יפים ? ומלבר זה הניגון והזמר והסכמת הקולות והקול הנעים והספורים 
הנאותים והשירים השקולים הרי אין להם חומר משולל צורה 0 צורה שתלבישם 
ועכ"ז הם יפים, ועוד הרברים היפים של המחשבה והנפש והשכל האנושי שאמרת 
הרי אין להם הרכבת חומר ולא צורה עם שהם היותר יפים שבעולם השפל. 

ח וב ב: היטבת לשאול וכבר היתי מוכן לבאר לך היופי שלהם, הנה בעולם 
השפל כל היופי הוא של הצורות כמ"ש לך שכשהן כובשות היטב את החומר 
ושולטות את הגשמות הנס הן עושות את הגופים יפים ומן הרין הוא שהן בעצמן 
יהיו יותר יפות או יהיו יופי כיון שהן מספיקות ליפות את הכעור שאם לא יהיו 
יפות תהינה אי כעורות או לא יפות ולא כעורות ואם הם כעורות איך ייפו את 
הגופים בעצמותן כי ההפך האחד א"א שיפעל עס עצמותו ההפך שלו אבל יותר ראוי 
שיפעל את הדומה לו, ואם הן לא יפות ולא כעורות למה הן עושות את הגופים יפים יותר 
מעשות אותם כעורים? וזה דבר נמשך תמיד לעולם בכלן א"כ הוא מחויב לומר 
שהצורות הן יפות יותר מהמלובשים מהן, א"כ הגוונים הם יפים מפני שהם צורות 
ואם הגופים הצבועים היטב נעשים יפים בשבילם כל שכן ראוי שיהיו הם בעצמם 
יפים או יופי, והרבה יותר האור עצמו שהוא מיפה כל גוון וכל בעל מראה והוא 
בעצם צורה בגופים נברל ובלתי מתערב עם הגשמות כמו ששמעת כבר ואם האור 
מכונה אם אל כל יופי שבעולם השפל ברין שיהיה הוא יפה מאר, השמש הירת 
והכוכבים הם יפים בשביל האור שלהם ויש לו דין צורה בכלם והם עצמם (במ'ש 
טימיפטיאו) ראוי לקרותס צורה יותר מלקרותם גופים המלובשים צורה והשמש בהיותו 
אב לאורות היפים ברין הוא שיהיה הוא ראש אל היופי הגשמי ואח"כ שאר הגופים 
השמימים המאירים המקבלים ראשונה האור ממנו לעולם ואח'כ הוא מיפה גם כל 
הגופים התחתונים המאירים ובעלי מראה , ובפרט האש הלוהט המתלקח בהיותו 
יותר צורי ופחות גשמי בשביל רקותו וקלותו ובשביל קבלתו יותר האור השמשי 
ויתרון צורתו ניכר במה שאינו מניח אל שום יסור אחר הפכי לא שיעשה לו 
הכרח או השתנות בל עור שאיננו נפסר בהחלט, וזה כי אין שום יסוד אח"כ יבול 
לקרר ולא ללחלח אותו ולא להביא בו איכות הפכי לטבעו המיוחד בעוד היותו 
אש כמו שהוא עושה לשאר היפודות כי הוא מחמם המים והארץ ומיבש את האויר 
נגר טבעם המיוחד, ובכלל האור בכל העולם השפל הוא צורה שהוא מסיר כעור 
חשכת החומר המשולל צורה ולכן הגופים המקבלים ממנו יותר נעשים בזה יותר 
יפים ולכן הוא בדין שיהיה הוא בעצמו יופי אמיתי והשמש שהאור נמשך ממנו 
הוא עין ומקור היופי והכוכבים והירח הם הראשונים המקבלים מאותו יותר, הניגון 
הוא יפה מפני שהוא צורה רוחנית מסדרת ומאחדת את הקולות הרבים והמתחלפים 
בהסכמה שלמה ואחרות באופן שכלי והקולות הנעימים הם חלק מהכל ומשתתפים 
ביופי שלו ויופי הרבור והספור בא מהיופי הרוחני המסרר והמאחד המלות החומריות 
הרבות והמתחלפות באחרות שלם שכלי עם איזה חלק מיופי הזמר באופן כי ברין 
הוא לקרותו יפה יותר משאר הדברים הגשמים, וכן השירים שיש בהם היופי השכלי 
יש להם מיופי הזמר יותר ויופי המחשכה והנפש המשכלת, והשכל האנושי מבואר 
הוא שהם קורמים לכל יופי גשמי וזה כי אלו הם צורות באמת ורוחנים והם 
מסררים ומאחדים הענינים הרבים והכונות המתחלפות שבנפש מורגשים ושכלים 
וגם הם נותנים ומשפיעים יופי הלימור בשכלים המוכנים לקבל יופי, ר"ל כמו הרב 
אל התלמיר המוכן ועוד הם מכיאים יופי מלאכותי בכל הגופים הנעשים יפים ע"י 
מלאכה א'כ היופי בכל העולם התחתון נמשך מהעולם הרוחני בצורות וע"י הצורות 

בגופים 
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בגופים שאותן הצורות או היופו הצורי הן לעולם נבדלין מחומר כי אין להן חברת 
חומר משולל צורה שיעכב את יופין לעולם ולכן המעלות והחכמות הן לעולם יפים 
אבל הגופים הלבושים צורה פעם הם יפים ופעם לא כפי מה שימצא החומר נשמע 
או מנגד אל היופי הצורי, 

נעמה: הבנתי איך כל היופי הטבעי של העולם הגשמי בא מן הצורות 
הלובשות הגופים אבל נשאר לי לרעת מאין בא היופי של הרברים המלאכותים 
כיון שאיננו בא מהמקור הרוחני או השמימי של הצורות הטבעיות ואינו מהן ומטבען. 

ח וב ב: כמו שיופי הרברים הטבעים מגיע מן הצורות הטבעיות העצמיות 
או המקריות כך יופי הדברים המלאכותים מגיע מהצורות המלאכותיות ולכן שני 
מיני היופי הללו טבעי ומלאכותי יש להם גדר אחר לעצמו מתיחס לשניהם, 

נעמה, איזהו הגדר שלהם? חוב ב, חן צורי המענג ומעורר את המכירו 
לאהוב וזה החן הצורי כמו שביפים הטבעים הוא מצורה טבעית כך ביפים המלאכותים 
הוא מצורה מלאכותית, וכדי להכיר שיופי הגופים המלאכותים בא מצורת המלאכה 
חרמי במחשבתך שני חלקי עץ שוים ויצויר באחר תמונה יפה של נונה וישאר 
האחר כמו שהיה ותכירי כי יופי הריוקן שָל נוגה איננו בא מן העץ שהרי האחר 
השוה לו איננו יפה ויחויב א"כ שהצורה או התמונה המלאכותות ויופיה היא העושה 
אותו הדיוקן יפה. וכמו שהצורות הטבעיות של הגופים באות ממקור רותני ובלתי 
נשמי שהוא נפש העולם ולמעלה ממנה מן השכל הראשון האלקי כי באלו השנים 
הראשונים עומדות כל הצורות בהם עם מציאות ושלמות ויופי יותר גדול ממה 
שהם בגופים הנפררים, כך הצורות המלאכותיות הן באות משכל האומן האנושי 
שהם עומרת בו.תחילה עם שלמות ויופי יותר גדול ממה שהן אח'כ בגוף המיופה 
ע"י המלאכה, וכמו שכשיוסר עם המחשבה הגשמיות מן היפה המלאכותי לא ישאר 
אלא הדוגמא (אירי"אה) והרושם שהוא בשכל ונפש האומן כך כשיוסר החומר 
מהיפים הטבעים ישארו בלבד הצורות הרוגמיות (אידיאלי) העומדות בשכל הראשון 
וממנו בנפש העולם, והנה נעמה תוכלי להכיר היטב כמה ראוי שתהיה הרוגמא 
של המלאכה הנאחרת בשכל האומן עתר יפה ממה שהיא בהמצאה נחלקת ומתוקנת 
בגוף, וזה כי ההתאחרות מוסיף ומרבה כל יופי ושלמות והפירוד גורר אותם וחלקי 
היופי של ריוקן נוגה בעץ הם נחלקים כל אחר לעצמו ולכן הם מחלשים ומרפים 
היופי שלו בערך אותו שבנפש האומן כי שם דוגמת המלאכה עומרת עם כל 
החלקים הנאחזים יחד באופן שהחלק האחר עוזר את האתר ומוסיף ביופיו והיופי 
של כלם יחד הוא עומר בכל אחר מהם ואותו של כל אחר מהם עומר בכלם בלי 
שוס חלוק ופירוד באופן כי אם יוכל איש לראוה זח וזה יכיר שהמלאכה היא בלי 
ערך יותר יפה מהרבר הטלאכותי ובהתחברה לגופים אוברת משלמותה כשעור מה 
שהגופים קונים בה כי כפי מה שהצורה מושכת (אצלה וכובשת) יותר את הגוף 
הגס כך היא עושה הרבר המלאכותי יותר יפה, וכפי מה שהנוף מושך ומעכב יותר 
את הצורה כך המורכב המלאכותי הוא נשאר פחות יפה, א'כ הוא מבואר שהצורה 
בלי הגוף היא יפה מאד כמו שהגוף בלי צורה הוא מכוער מאר, וכמו הרברים 
המלאכותים כך הם הטבעים שהצורות המיפות הגופים הטבעים נמצאות יותר יפות 
הרבה בשכל האוטן העליון והאמתי ר'ל בשכל האלקי, וזה כי הן עומרות כולן 
שם נברלות מחומר ומחלוף והשתנות ומכל חלוק וריבוי והיופי 5 כלן יחר הוא 
טיפת .את כל אחת מהן והיופי של כל אחת מהן נמצא בכלן אח'כ כל הצורות 
הן נמצאות ועומרות בנפש העולם שהיא האומן השני שלו ר"ל של העולם ובודאי 

אינן 
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אינן נמצאות בה באותה מררינה של יופי שהן בשכל הראשון וזה כי אינן בה 
באותה האחרות הפשוטה אלא עם איזה ריבוי והתחלפות מסודר וזה כי היא באמצע 
בין האומן הראשון והרברים הנפעלים אבל הן שם במררגה גדולה של יופי יותר 
מאר טמה שהן ברברים הטבעים עצמם, וזה כי הן נמצאות שס באופן רוחני כולן 
באחרות מפודרת נברלות מחמר ומהשתנות ותנועה וממנה (ר"ל מנפש העולם) יוצאות 
כל הנפשות והצורות הטבעיות בעולם השפל נחלקות בנופים המתחלפים שבו 
משועברות כולן אל ההשתנות והתנועה עם המשך ההויה וההפסר זולתו הנפש 
המשכלת האנושית בלבד שהיא חפשית מהפסר והשתנות ותנועה גשמית אלא 
היא עם איזו תנועה מחקרית וקבלת המינים באופן רוחני וזה כי היא איננה מעורבת 
עם הגוף כמו שאר הנפשות והצורות הטבעיות שגם הן (כמ"ש במלאכותיות) אותן 
הפחות מעורבות עם הגוף הן פחות יפות בעצמן ואינן מיפות הגופים שלהם וההפך 
בגופים שהיותר מסולק מהצורה ויוחר נכנע אליה הוא יותר יפה וכשהוא מנגד 
לצורתו ומושכה אליו הוא יותר כעור ואת נעמה תוכילי להכיר מזה הדרוש איך 
יופי הגופים התחתונים הטבעים והמלאכותים איננו אלא החן שיש לכל אחר ואתר 
מהם בצורתו המיוחדת שתהיה עצמית או מקרית או שתהיה מלאכותית, ותדעי 
שהצורות בעצמן מאיזה מין שתהינה הן יותר יפות מהגופים המלובשים מהן 
ובמציאותן הרוחני הן מעולות ביופי הרבה יותר מבמציאות חגשמי (כי היופי 
הגשמי) מושג עם העינים הגשמים וקצתו עם האזנים ולא כן הרוחני שהוא מושג 
בעיני הנפש או השכל הנערכים אליו וזכאים לראוחו, נ ע מ ה: באיזה אופן עיני 
הנפש והשכל שלנו הם כ"כ נערכים אל חיופי הרוחני, 

ח וב ב: מפני שהנפש המשכלת שלנו להיותה דוגמת נפש העולם היא מצוירת 
מכל הצורות הנמצאות בה באופן נסתר ולפיכך בהיותן דומות לה היא מכרת 
אותן בפרטות עם מתק שכלי וטועמת את יופין ואוהבת אותו והשכל הפשוט 
הזורח בנו הוא כמו כן דמות של השכל הפשוט האלקי מצויר מהאחדות של כל 
הדוגמות שהוא בסוף החקירות השכליות שלנו מראה לנו את מציאות הדוגמות 
בראיה אחרית ובהכרה רוחנית ונברלת מאד מהגשמים כשנפשנו המתוקנת יפה 
היא ראויה לכך א'כ עם עיני השכל אנו יכולים לראות בהבטה אחת היופי העליון 
של השכל הראשון והרוגמות האלקיות ובראותנו אותו הוא מענג אותנו ואנו אוהבים 
אותו ועם עיני נפשנו רמשכלת עם מחקר מסורר אנו יכולים לראות יופי נפש 
העולם ובו כל הצורות המהודרות שזה ג"כ מענג אותנו מאד ומעירר לאהוב.. עור 
שני מיני היופי הגשמים ר"ל המושג בראות והמושג בשמע הם נערכים אל שני 
מיני היופי הרוחנים שזכרנו של השכל הראשון ושל נפש העולם בהיותם דמות 
ותבנית שלהם אותו של הראות הוא הבנית יופי השכל וזה כי הוא כלו תלוי 
באור וע'י האור הוא מושג, וכתב ידעת שהשמש והאור שלו הוא דמות השכל 
הראשון, ולכן כמו שהשכל הראשון מאיר עם יופיו את עיני שכלינו וממלא אותם 
יופי כך השמש שהוא דמותו עם אורו שהיא זוהר והתנוצצות השכל ההוא שנעשה 
צורה ומהות ועצמות השמש הוא מאיר את עינינו באופן שהם משיגים כל היופי 
הנשמי המאיר והיופי המושג ע"י השמע הוא דמות ליופי של גפש העולם וזה כי 
הוא תלוי בהסכמה וזמר וסרר כמו שהצורות נמצאות בה באחדות מסודר וכמו 
שאותו סדר מהצורות שהוא בנפש העולם הוא מיפה את נפשנו והוא מושג אליה 
כך סידור הקולות שבזמר הניגון ובסיפור המתוקן או בשיר הוא מושג אל השמש 
וע'י הוא מענג את נפשנו בשביל ההסכמה והסדר שיש בה מנפש העולם, 

נעמה 


ספר הויכות 


נ עמה: הנה נא ידעתי איך היופי הגשמי כך מהראות כמו מהשמע הוא 
רמות אל היופי רוחני של השכל הראשון ונפש העולם וכמו שהעינים והאזנים 
הם המשיגים שני מיני היופי הגשמי כך נפשנו המשכלת והשכל הם המשיגים 
שני מיני היופי הרוחני אבל נשאר לי ספק אחר והוא שאנכי רואה כי הנפש 
והשכל שלנו הם הם שמכירים ושופטים היופי הגשמי ע"י העינים והאזנים ומתענגים 
בו ואוהבים אותו, ושהעינים והאזנים עצמס נראה שאינם אלא דרכים ומבוא אל 
היופי בנפש ובשכל וא'כ יראה שהם (ר"ל הנפש והשכל) יהיו נוטים ופונים בעצם 
אל היופי הגשמי יוחר מאל הרוחני כמו שאמרת, 

ח וב ב: אין ספק שהנפש היא המכרת ושופטת ומשגת כל יופי גשמי ומתענגת 
בו ואוהבת אותו ולא העינים והאזנים אעפ"י שהם המביאים אותו וזה שאם אלו 
יהיו מכירי ואוהבי היופי ימשך מזה שכל אדם בשוה יהיה מכיר יופי הרברים 
הגשמים ויתענג מהם בשוה ויאהב אותם כי כל ארם יש לו עינים ואזנים והרי 
את רואה כמה רברים יפים שאינם נכרים לעינים רבים שהם בהִירים ואינם מביאים 
אל הרואים אותם תענוג ולא אהבה וכמה אנשים טובי השמע תראי שאינם טועמים 
הזמר ואינו נראה להם יפה ואינם אוהבים אותו וכן זולתם שהסיפורים והשירים 
היפים נראים להם בלתי מועילים, א"כ נראה שהכרת היופי הגשמי והתענוג שלו 
והאהבה אליו איננה תלויה בעינים ובאזנים שהוא עובר בהם אלא בנפש שהוא 
הולך אליה, : 

נ עמה: גם שבזה אתה מחזיק הספק שלי אפסיק את דבריך מלהשיב עליו 
ער שתאמר לי הטעם למה אין לכל הנפשות בשוה הכרה ותענוג ואהבה אל 
היפה כיון שכל העינים והאזנים הם מביאין אותו אליהן ? 

חובב: התשובה לזה תשמענה יחד עם התרת הספק שלך אם תניחני 
לרבר, את יודעת כי היופי הגשמי הוא חן צורי וכבר אמרתי לך שכל הצורות 
נבדלות בסרר מתאחר הן נמצאות באופן רוחני בנפש העולם שנפשנו המשבלת 
הזא דמות אליה, וזה כי מהותה ועצמותה הוא ציור אחד וסתר וטמון של כל אותו 
הצורות הרוחניות בשביל חקוי עשוי בה מנפש העולם שהיא מקורה וזה הציור 
הנסתר או הנחבא הוא אותו שקראוהו ארסטו כח והכנה כוללת בשכל המתפעל 
לקכל ולהבין ולהשכיל את כל אחת מהן בפועל ובקיום. ואפלטון אמר שהמחקר 
וההבנה האנושית היא הזכרת הרברים העומרים .מקרם בנפש שהם כמו נשכחים 
שהוא הכחניות עצמו שאמר ארסטו והאופן הנסתר שאני אומר לך, א"כ תכירי 
מזה כי כל הצורות והמינים אינם מרלגים ונעתקים מהגופים בנפש האנושית כי 
ההעתק מנושא לנושא הוא נמנע אלא בהיותם מזרמנים לה ע'י החושים הם עושים 
שיאירו אותן העצמים והצורות עצמן שהיו מאירות מקודם בנפשנו. וזאת ההארה 
קראה ארסטו פועל ההבנה וחידיעה ואפלטון קראה זכירה וכונהם אחת עם מאמרים 
מתחלפים, א"כ נפשנו מלאה ממיני היופי הצורי והם הם מהותה האמתי ואם הם 
נסתרים בה אין ההסתרה מצר עצמה אלא מצר החכור והאחרות שיש לה עם הנוף 
והחומר האנושי. כי אעפ'י שאיננה מעורבת עמו הנה האחרות וההקשר שיש לה 
עמו גורם למהותה שיהיה אפל וחשוך באופן שצריך הזמנת מיני היופי הנחלקים 
בגופים להאיר אותם הנחבאים בנפש, אמנם להיות ההסתרה וההחשבה הזאת מתחלפת 
מאר בנפשות האנשים כפי חלוף השמעות והכנעות הגופים והחמרים שלהם לנפשותם 
נמשך מזה שנפש האחר מכרת את מיני היופי בנקלה ונפש האחר עם קושי יותר 
ונפש האחר אינה יכולה להבירם בשום אופן מפני גסות חומרה הבלתי מניח להאיר 


החושך 


ספר הויכות פּ 


החושך שהוא גורם בנפש, ולכן תראי שאדם אחר יכירם מיד ומעצמו ואחר יצטרך 
למור ואחר לא ילמוד לעולם. עוד תראי נפש אחת שתכיר קצת מיני יופי בנקלה 
וקצתם בקושי. וזה להיות חמרה נערך ודומה לקצת גופים ודברים יפים יותר מלזולתם 
ולכן הסתרת וחשכת מיני היופי בה איננו שוה בכולם ולוה מכרת קצת מהם 
= יותר מקצתם ובזה יש כמה אופני התחלפות באנשים שאין להם חקר א'כ 
תוכלי להכיר שכל מיני היופי הטבעים של נפשנו נמשכות מהגופים הם אותם 
מיני היופי הצורים שקבלה נפש העולם מן השכל וחלקה אותם בגופים שבעולם 
והם אותם מיני היופי עצמם שציירה מהם את נפשנו המרברת לרמותה ולתבניתה 
וא'כ בקלות נוכל לבוא מהכרת היופי הגשמי להברת יופי נפשנו המשכלת ויופי 
נפש העולם וממנו נבוא ע"י שכלנו הפשוט להכיר היופי העליון של השכל הראשון 
האלקי כמו מהכרת הרמות להכרת מה שהוא דמות אליו, א"כ מיני היופי הגשמים 
הם רוחנים בשכלנו ובבחינה ההיא הם נכרים אליו, ולוה אמרתי .לך שעיני הנפש 
והשכל שלנו מכירים מיני היופי הרוחנים אבל הנפש היא מכרת יופי הצורות שהם 
בנפש העולם ע'י המחקר שהיא עושה במיני היופי הגשטים שבעולם שהם דמותה 
ונמשכים ממנה, אמגם השכל הפשוט שבנו מכיר ביושר בהבטה אחת היופי האחדי 
של כל הדברים ברוגמות של השכל הראשון שזהו תכלית האושר האנושי, ותרעי 
שהנפשות המכירות בקושי את היופי הגשמי ר"ל הרוחניות שבו ובקושי יכולות 
להפרידו מן הכעירות והחומריות והפחיתות הגשמי יקשה להן ג"כ להביר מיני היופי 
הרוחני של הנפש עצמה ר'ל המעלות וחידיעות והחכמות וכמו שאעפ"י שכל מי 
שיש לו עינים רואה מיני היופי הגשמי, מ'מ לא מפני זה כולם מכירים ויודעים 
אותם שהם יפים ולא מתענגים בהם אלא האוהבים בלבד וגם זה אוהב אותם 
יותר מזה כפי מה שיש לו מטבע האהבה יותר כך אעפ'י שכל הנפשות מבירות 
מיני היופי הרוחנים הנה אין כולן חושבות אותם יפים באופן אחר ואין השנתם 
מענגת לכלן אלא אל הנפשות האוהבות בלבר ולזו יותר מזו כפי מה שיש להן נטיה 
יותר אל האהבה הרוחנית, | 
נעמה: הבנתי באיזה אופן מכרת נפשנו מיני היופי בדרך רוחני תחלה 
הגשמים ואח"כ באמצעותם הבלתי גשמים הנמצאים בשכל הראשון ובנפש העולם 
באופן בהיר ומזהיר וזורח בנפשנו המשכלת החשוכה ומסותרת, והבנתי כי כמו 
שהמכירים יותר בשלמות היופי הגשמי הם אוהבים אותו ולא האחרים כך המכירים 
יותר את הבלתי גשמי הם אוהבים אותו מאר ולא זולתם, ואמרת לי עוד שהמכירים 
היטב מיני היופי הגשמים ומשיגים אותם בקלות הם ג'כ המכירים יותר/ ובנקלה 
את מיני היופי הבלתי גשמים של השכל והנפש העליונים והנה נשאר לי נגד זה 
\ ספק אחד לא מעט וזה שאם אהבת היופי היא נמשכת מההכרה השלמה אליו 
ימשך מזה כי כמו שהמכירים היטב היופי הגשמי הם המכירים היטב הבלתי גשמי 
כמו החכמה והמעלה, וזה מבואר שהוא בהפך כי האוהבים מאר מיני היופי הגשמים 
הם ערומים ומשוללים מהכרת ואהבת מיני היופי השכלים וכמעט סומים בהם, וכן 
האוהבים בחוזק מיני היופי השכלים מנהגם לבזות הגשמים ולעזוב ולשנוא אותם 
ולברוח מהם, | | | 
חוב ב: טוב בעיני לשמוע הספק שלך לפי שתשובתו תורה לך באיזה 
אופן ראוי להביר מיני היופי הגשמים ולאהוב אותם ובאיזה אופן ראוי לברוח 
מהם ולשנוא אותם ואיזו היא הכוזבת והמוטעת והמרומה, וזה כי כבר שמעת שהנפש. 
היא אמצעית בין השכל והגוף, ולא נפש -העולם בלבר אלא נם--נפשנו שהיא 
= דמות 


ספר הויכוח 


דמות לה א'ב. יש לנפשנו שני פנים או פרצופים כמ"ש לך מהירח כלפי השמש 
והארץ, הפן האחד כלפי השכל העליון לה והשני כלפי הגוף השפל ממנה הפנים 
הראשונים אל השכל הם הכח השכלי שבה שעמו היא חוקרת עם יריעות כלליות 
ורוחניות בהפשטן הצורות והעצמים השכלים מהגופים המוחשים הפרטים בהיותה 
מחזרת תמיד העולם הגשמי בשכלי, הפנים השנים שכלפי הגוף הם החוש שהיא 
יריעה פרטית מהרברים הגשמים מחוברת ומעורבת לחומריות הרברים הגשמים 
הנודעים ושני פנים הללו יש להם תנועות הפכיות ונכחיות וכמו שנפשנו עם הפנים 
הראשונים או היריעה המחקרית היא עושה את הגשמי בלתי גשמי כך עם הפנים 
השנים או הידיעה המוחשת בהיותה מתקרבת אל הגופים המוחשים ובהתערבה 
עמהם היא מחזרת את הבלתי גשמי לגשמי, והנה מיני היופי הגשמים הם ניכרים 
לנפשנו בשני אופני היריעה הללו עם כל א' מהפנים ר"ל בררך גשמי ומוחש 
או ברך מחקרי ושכלי, וכפי כל א' משהי היריעות הללו אל מיני היופי הגשמים 
תולד בנפש האהבה להם, ר"ל ע"י הידיעה המוחשת אהבה מוחשת וע"י היריעה 
השכלית אהבה רוחנית, ויש רבים שפני נפשם שכלפי הגוף הם מאירים ואותם 
שבלפי הנפש חשוכים, וזה מפני היות נפשם שקועה וקרובה מאר אל הגוף והגוף 
הוא בלתי נשמע ונכבש תחת הנפש, ואנשים אלו כל ההכרה שלהם אל היופי 
הגשמי היא הכרה חושית, וכן כל האהבה שלהם אליו היא מוחשת גמורה ואינם 
מכירים ולא אוהבים. היופי הרוחני ולא מתענגים בו ואינם חושבים אותו ראוי 
להיות נאהב, ואלו הם האנשים הרחוקים מהאושר ונברלים מעט מחית הארץ ויתרונם 
עליהם הם תאות בשריות וחמדת מגונות ויצר רע וכילות ונבלה והפעליות אחרים 
העושים האנשים לא בלבד פחותים ובלתי מעולים אלא ג'כ עמלים ועיפים ובלתי 
שבעים והם נאנקים תמיד בלי מנוחה וקורת רוח והתפייסות כלל, וזה כי הבלתי 
שלמות של התאוה והתענוגים הללו הוא מסיר מהם כל תכלית טוב וכל מנוחה 
מרגוע והשקט כפי טבע החומד הבלתי שקט שהוא אם אל היופי המוחש, ויש 
אחרים שיותר באמת ראוי לקרותם אנשים והם אותם שפני נפשם שכלפי השכל 
אינם מאירים פחות מאותם שכלפי הגוף וקצתם שהם יוחר מאירים ואלו פונים 
ההכרה החושית אל השכלית שהיא התכלית האמיתי והם מחשיבים היופי המוחש 
עם הפנים התחתונים כשעור מה שיוקח ויקובל ממנו היופי הרוחני עם הפנים 
העליונים שהוא היופי האמיתי כמ"ש לך, ואעפ'י שהם מקריבים את הנפש עם 
הפנים התחתונים אל הגופים לקבל יריעה חושית מיופים מיר בתנועה הפכית הם 
הנושאים את המינים המוחשים עם מיני הנפש העליונים בהפשיט ולקיחת מהם 
הצורות והמינים המושכלים בהכירם שזו היא הברתם האמיתית אל היופי ובעזבם 
הגשמית מהמוחש להיותה מכוער וקליפה לבלתי גשמי או צל או דמות אליו ובאותו 
אופן שהם פונים ומחזירים היריעה האחת אל האחרת כך הם מחזירים האהבה 
האחת אל האחרת ר"ל המוחשת אל הרוחנית, כי הם אוהבים היופי המוחש כשיעור 
מה שיריעתו מביאה ליריעת ואהבת הרוחני הבלתי מוחש ואותו בלבר הם אוהבים 
להיותו יופי אמיתי ובהשנתו הם מתענגים ובשאר הגשמית והמוחש לא בלבד 
שאין להם אהכה אליו ולא תענוג בו, "אבל הם עור שונאים אותו להיותו חומרי 
מכוער ובורחים ממנו כמו מדבר הפכי מזיק מפני שעירוב הרברים הגשמים הוא 
מונע הצלחת הנפש כי ע'י האור המוחש של פנים התחתונים הוא שולל ומפשיט 
אותה מהאור השכלי בפנים העליונים שהוא אושרה האמיתי, וכמו הזהב כשיש בו 
הקשר ותערובת המתכות העבים והחלקים הארצים א"א שיהיה יפה . שלם וטהור 
פי 
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לפי שטוביותו תלוי בשיהיה טהור ונקי מכל הקשר וערוב גס, כך הנפש המעורבת 
באהבת היופי המוחש, אינה יכולה להיות יפה ולא טהורה, ולא להגיע להצלחה, 
אלא אחרי שתהיה מנוקה ומטוהרה , מההתעוררות אל היופי המוחש , שאז היא 
משגת האור השכלי האמיתי שלה בלי שום מונע כלל, שזו היא ההצלחה, א"כ 
טעית נעמה בהכרת הידיעה, וההכרה היותר גדולה של היופי המוחש, כי חשבת 
שהיא נמצאת במי שמכיר אותה בררך מוחש והומרי, בלי שיפשוט ויקח מהם היופי 
הרוחני, ושגית בזה, כי זו היא הכרה בלתי שלמה אל היופי הגשמי, כי העושה 
הטפל עיקר, איננו מכיר היטב, והמניח האור בשביל הצל, איננו רואה היטיב, 
והמניח מלאהוב הצורה העיקרית כרי לאהוב את דיוקנה ודמותה, הוא שונא את 
עצמו , וזה כי ההכרה השלמה של היופי הגשמי, היא ההכרה באופן שיוכל להפשיט 
וליקח ממנו בנקלה היופי הבלתי גשמי, והפנים התחתונים של נפשנו שהם כלפי 
הנוף, יש להם האור הראוי להם, כשהם משרתים אל הפנים העליונים, השכליים 
והעקריים, והם חלק שפל ותחתון אליהם, והם אינם נשפעים להם, אז שניהם הם 
בלתי שלמים, והנפש נשארת בלתי נערכת , ובלהי מוצלחת , א"כ אהבת היופי 
התחתון היא הגונה וטובה כשהיא להזיל וליקה ממנו היופי הרוחני בלבר שהוא 
הנאהב באמת ועיקר האהבה היא בו וברברים חגשמים הפחותים היא בעבורו כי 
כמו שהבתי עינים הם טובים ויפים ונאהבים כשפפריותם הוא נערך אל הראות 
והעינים ומשרתים כהוגן בהקרבת הנראים וכשהם מעט נראים ובלתי נערכים הם 
רעים ולא בלבר בלתי מועילים אבל מזיקים ומעכבים הראות כך הברת היופי המוחש 
היא טובה וסיבת אהבה ועונג כשהיא פונה להכרת היופי השכלי ומביאה האהבה 
אליו וההשגה אותו וכשהיא בלתי נערכת ובלתי פונה לזה היא מזקת ומונעת את 
יופי האור השכלי שתכלית הקורם תלוי בו, הזהרי א'כ נעמה שלא תתלכלכי באהבת 
ובתענוג היופי המוחש במשוך והסיר נפשך מהתחלתה השכלית היפה להשקיעה 
במצולות הגוף המשולל צורה והחימר הכעור ולא יקרך מה שאמרו המושלים שקרה 
לאותו שראה צורות יפות חקויות במים עכורים ופנה ערפו אלו העקריות האמתיות 

וברך את צלליהן ורמותן והפיל עצמו ונטבע ביניהן במים הרעים, 
נעמה: מוסרך נאות בעיני ותאותי לקימו ורכרתי כמה טעות אפשר שיפול 
בהכרת ואהבת היופי הגשמי והסכנה הגדולה שבה, והריני רואה בבירור את היופי 
הנשמי כי מהצר שהוא יופי איננו גשמי אלא הוא בלבר ההלק והשיתוף שיש 
לגשמים עם הבלתי גשמים או ההארה שמשפיעים הרוחנים בגופים התחתונים 
שהיופי שלהם הוא באמת צל ודמות של היופי השכלי הבלתי גשמי ושטוב הנפש 
האנושית הוא העליה מהיופי הגשמי אל הרוחני ולהגיר היופי השכלי העליון ע"י 
התתתון המוחש, אבל עב"ז נשאר לי חשק לרעת ולהביר מה הוא היופי הזה הרוחני 
המיפה את כל מהבלתי גשמים וגם הוא משתתף אל הגשמים ולא בלבד אל 
השמימים בשיעור גרול אלא גם אל התחחונים והנפסרים הוא מושפע בהם בפחות 
ויתר, ויותר מכולם אל הארם ובעצם לנפשו המרברת ורעתו השכלי מה הוא זה 
היופי שב"ב הוא מתפזר ומתפשט בכל רמציאות ובכל אחר מחלקיו ? ובשבילו 
היפים כלם וכל אחר מהם נעשה יפה? כי אעפיי שבארת לי כי היופי הוא חן 
צורי שההכרה אליו מעוררת לאהוב הנה זהו בלבר יופי של הגופים המלובשים 
צורה ושל צורותיהם בלבר אבל בהיות שוה היופי הוא צל ודמות של הבלתי 
גשמי רצוני לרעת בפרטות מה הוא זה היופי הבלתי גשמי שתגשמי נמשך ממנו 
כי כשארע זה אכיר מה הוא היופי האמיתי המתחלק והמתפשט בכל ולא אצטרך 
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לידיעת ולגדר פרטי מהיופי הגשמי שנתת לי וזה כי גדר הגשמי איננו גרר אל 
היופי בעצמו אלא אל מציאותו בגשם ואיני יודעת היופי עצמו מהו במהותו חוץ 
מהנופים וזהו עיקר מה שאני מתאוה לרעת ובבקשה ממך הבינני גם את זה עם 
שאר הדברים, 

ח וב ב: כמו שביפים המלאכותים (כפי מה שכבר אמרהי לך) היופי איננו 
רבר זולת מלאכת האומן שקבלו בפרטות הגופים המלאכוהים ההם וחלקיהם ולכן 
היופי המלאכותי הראשון והאמתי היא המלאכה המחשבית עצמה הנמצאת בשכל 
האומן שיופי הגופים המלאכותים נמשך ממנה שהיא הרוגמא (איריאה) הראשונה 
שלהם משותפת לכולם כך יופי כל הגופים הטבעים איננו רבר אלא זוהר הדוגמות 
שלהם, ולכן הרוגמות עצמן הן היופי האמתי שבשבילן כל הנופין הן יפים, 

נעמה: אתה מבאר לי הדבר עם מה שאיננו נעלם פחות ממני אתה אומר 
לי שמיני היופי האמיתים הם הדוגמות (איריאי) ואין עצמות הדוגמות מבוארת אצלי 
יותר מהיופי וכל שכן כי מציאות הרוגמות כמו שאתה יורע היא נעלמת מאתנו 
הרבה יותר ממציאות היופי. א"כ אתה רוצה לבאר היותר מפורפם עם הנעלם וכ"ש 
כי מלבר שמציאות הרוגמות הוא נעלם יותר ממציאות היופי הוא גיכ הרבה יותר 
מסופק ובלתי ודאי וזה כי הכל מסכימים על מציאות יופי אחר אמתי שממנו נמשך 
כל השאר והרבה מהפלסופים אנשי השם מכחישים מציאות הרוגמות האפלטניות 
כמו ארסטו וכל הנמשכים אחריו, א'כ איך תרצה לבאר לי הוראי במסופק והיותר 
מפורסם בנעלם, 

ח וב ב: הרוגמות אינן אלא היריעות מהמציאות הנברא עם כל חלקיו הנמצאות 
ועומרות בשכל האומן העליון בורא העולם ומציאותן א'א שיכחישנו השכל בשום 
אופן, ג ע מ ה: מרוע א'א להכחישו. ח ו ב ב: מפני שאם אין העולם עשוי במקרה 
כמו שמתבאר מהסרור הנמצא בכל ובחלקיו צריך שיהיה עשוי משכל חכם המוליר 
וממציא אותו באותו הסרר השלם וההסכמה הנערכת שאת וכל הכם לב מכירים 
בו שהוא סרר שאיננו נפלא בכללו בלבר אלא גם ביותר קטנים שבחלקיו בעיני 
כל חכם המתכון בהם וישוב יתפלא בו כי יראה בכל אחר מהם השלמות העליונה 
משכל האומן של כל המציאות והחבמה הבב'ת מהבורא , 

נעמה: לא אכחיש זה ולא אחשוב שיהיה אפשר להכחישו אחרי כי בי 
בעצמי ובכל אחר מאברי אנכי רואה גודל ידיעת בורא הבל העולה היא למעלה 
מהשגתי ומהשגת כל חכם לב. 

חורב ב: הטבה לראות ובפרט אם היית רואה הניתוח מהגוף האנושי ומכל 
אחר מחלקיו עם כמה הכמה ורקות מלאכה הוא מורכב ומצויר כי כל אחד מהם 
היה מפרסם לך החכמה העליונה והשגחת האל היוצר אוחנו כמ"ש איוב ומכשרי 
אחזה אלוק. דפ 

נעמה: נבוא לענין הרוגמות, ח וב ב: אם החכמה והמלאכה של האומן 
העליון עשתה המציאות עם כל חלקיו וחלקי חלקיו בהסכמה וסרר ואופן שלם 
מאר, צריך שכל ידיעות הדברים הנעשים תהינה נמצאות עם כל שלמות בשכל 
האומן הזה הבורא כמו שיריעות המלאכות של הדברים המלאכותים צריך שתמצאנה 
בשבל האומן שלהם ובזולת זה לא תהינה מלאכותים אלא על צר הקרי וההזרמן 
ואלו "היריעות מהמציאות ומחלקיו הנמצאות בשכל האלקי הן הן שקוראים אותו 
(אידיאי) דוגמות ר"ל יריעות אלקיות מהרברים הנבראים הרי שמעת מה הן הדוגמת 
ואיך הן נמצאות באמת , 

נעמה 
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נע מה: הבנתי אותן בכירור, אמנם הנידה לי איך ארסטו וסיעתו יכולים 
להבחישן, ח וב ב: יצטרך דרוש גדול להודיע לך המחלוקת שבין ארסטו ואפלטון 
רבו על דבר הדוגמות במה הוא תלוי והטענות של כל אחר מהם והיותר מוכרחית 
ועתה לא אומר אותם לך כי היתי יוצא הרבה מענינים ומאריך אח ספורינו הלז 
והריני אומר לך בלבד כרי להפיס דעתך כי מה שאמרתי לך מהדוגמות לא הכחישו 
ארסטו ואינו יכול להכחישו אעפ"י שהוא איננו קורא אותן דוגמות וזה כי הוא 
מניח שנמצא בשכל האלקי הנימוס מהמציאות ר"ל הסרר המושכל שלו שמן הסרר 
ההוא מניע שלמות וסידור העולם וכל חלקיו כמו שנמצא בשכל הרוכוס ושר הצבא 
סדר כל החיל ומן הסירור ההוא נמשך הסידור והמעשים של כל חילו ושל כל 
אחר מחלקיו באופן כי באמת בשמות נברלים ובמשלים מתחלפים ארסטו מסכים 
אל הרוגמות האפלטוניות בשכל האלקי. 

נעמה: הבנתי ההסכמה, אמנם הגירה לי איזה דבר מההפרש שביניהם 
במציאות הרונמות כי ארסטו וסיעתו כ'כ נשתדלו להכחישן . 

ח וב ב: אנירנו לך, דעי כי אפלטון הניח בדוגמות כל מהות ועצמות הדברים 
באופן כי כל מה שנברא ונאצל מהם בעולם הנשמי חשוב (שראוי לומר) שהוא צל 
של עצמות ומהות יותר משיאמר מהות ועצם באמת ולכן הוא מגנה ומבזה את 
מיני היופי הגשמי בעצמם באומרו כי כיון שאינם אלא להראות ולהביא להכרת 
היופי האמיתי הרוחני של הרוגמות הרי הם בעצמם כמעט כאין ואפס, וארסטו 
רצה להיות בזה יותר ממוזג וזה כי נראה לו שהשלמות העליון של האומן ראוי 
שימציא פעולות שלמים בעצמם ולז'א כי יש בעולם הגשמי ובחלקיו המהוה והעצם 
האמיתי של כל אחד מהם. ושהיריעות והדוגמות אינן המהות והעצמות של הרברים 
אלא סיבות ממציאות: ומסררות אותם ולכן הוא חושב שהעצמים הראשונים הם 
האישים הפרטים ושמהות המינים הוא מתקיים בכל אחד מהם והכוללים של המינים 
לפי דעחו אינם הדוגמות שהן סיבות אל האישים האמיתיים אלא הם בלבר עניינים 
שבליים של נפשינו המשכלת לקוחים מן העצם והמהות הנמצא בכל אחר מהאישים 
האמיתיים ולזה הוא קורא אותם העניינים הכוללים עצמים שנוים מפני שהשכל 
האנושי מקבל ומפריר אותן מן העצמים הראשונים האישיים והוא אינו רוצה 
שתהיונה הרוגמות עצמים ראשונים כרברי אפלטין וגם לא השנוים אלא הם סבות 
ראשונות אל כל העצמים הגשמיים ולכל* חמהות שלהם המורכב מחומר וצורה 
וזה כי רעתו הוא שהחומר והצורה נכנסים שניהם במהות ובעצמות של הדברים 
הגשמיים ושבגדר של כל איזה מהות הנעשה מסוג והבדל יכנם בו תחלה החומר 
או הגשמות או הצורה החמרית המשותפת לסוג והצורה המינית להבדל אחרי כי 
העצם והמהות הוא מחובר משניהם מחומר וצורה, וכיון שאין בדוגמות חומר וגוף 
לכן לפי רעתו לא יפול בהם מהות ועצמות אלא הם ההתחלה האלקית שבל עצם 
ומהות נמשכים ממנה ר"ל הראשונים הם עלולים ראשונים גשמיים והשניים כמו 
דמות רוחני שלהם א'כ מיני היופי של העולם הגשמי לפי דעתו הם יופי אמיתי. 
אבל הם מסובבים ונמשכים ממיני היופי הראשונים שהם הדוגמות של השכל הראשון 
האלקי וכל שאר החילופים או ההפרשות שיש בין שני הפליסופים הלו בענין 
הדוגמות וגס רוב החילופים שיש ביניהם באלקיות ובטבעיות נולדו ונמשכו מן 
התולוף או ההבדל הזה שזכרנו. > 

| נעמה: חביבה היא אצלי יריעת ההפרש שביניהם וגם תאותי לדעת את 
דעתך לאיזה משני אלו הפלוסופים :היא נוטה, 
חובב 


ספר הויכוח 


ח ו ב ב: גם החילוף הוח שביניהם כשהתבונני בו היטב תמצא שהוא כמעט 
הלוי ברמז וכוונת השמות ובאיזה אופן ראוי להשתמש מהם ר"ל מהו פתרון מהות 
ועצם ואחדות אמת וטוב ויופי וכיוצא משאר השמות הנהוגים באמתת הדברים 
באופן כי במשפט הדבר אנכי מסכים עם שניהם כיון שכוונחם אתת ובהשתמש 
מן השמות אולי שהוא ראוי יותר לנהוג כארסטו לפי שהאחדות בזמן הגא מתקן 
יותר את הלשון ומיחר השמות אל הדברים יותר ברקדוק ופרטות. אמנט אומר לך 
כי להיות שאפלטון מצא הפלוסופים הראשונים היוונים שלא היו חושבים (שימצאו) 
לא מהות ולא עצם ולא יופי אחר אלא הגשמיים והיו חושבים הכל אין ואפס 
זולת הגופים הוצרך לרפאת אותם בהפך כמנהג הרופא האמיתי בהראוחו להם 
שהגופים מעצמם. אין להם שום מהות ושום עצמות ושום יופי כמו שהוא האמת 
ואין להם אלא צל מהמהות והיופי הבלתי גשמי מהרוגמות של שכל האומן העליון 
הבורא, וארסטו שמצא שע'י למיר אפלטון הפליסופים כבר היו רחוקים מכל וכל 
מן הגופים בחשבם שכל יופי ומהות ועצמות יהיה בדוגמות ושהעולם הגשמי הוא 
אפס בראותו שבשביל זה היו מתעצלים ביריעת הדברים הגשמיים ובפעולות שלהם 
וכתנורות והשתנות הטבעי ובסבות ההוייה וההפסר שלהם ומן העצלות הזה היה 
נמשך פגם וחסרון ביריעה הנברלת מההתחלות הרוחניות שלהם וגס כי גורל הידיעה 
במסובבים לבסוף היא מביאה יריעה שלמה בסבותיהם לכן ראה שהיה עת למזוג 
את הלימור שהיה בקצה האחרון כי אולי בהמשך הזמן יהיו יוצאים חוץ מכוונת 
אפלטון, והוכיח כמ"ש לך כי יש באמת בעולם הגשמי עצם ומהות נמשך וטסובב 
מהרוגמות ושיש בו ג"כ יופי אמיתי עם שהוא נמשך מן הפשוט והשלם של הרוגמות 
באופן כי אפלטון היה רופא שריפא את החולי עם הקצה האחרון וארסטו היה 
רופא מעמיד את הבריאות שהגיע כבר ממעשה אפלטון עם הררך הממוזג האמצעי, 

נעמה: ששתי מאר לרעת מה הן הרוגמות ואיך מציאותן מחוייב ושגם 
ארסטו אינו מכחישן בהחלט וההפרש שבינו ובין אפלטין ברברם הם ולא אשאל 
עור לך מזה כרי שלא להוציאך מענינינו על היופי. ובשובנו אליו אומר כי אתה 
אמרת לי שמיני היופי האמיתיים הם הרוגמות השכליות או היריעות שהן ציור 
זפרר המציאות וחלקיו העומדות בשכל העליון ר'ל בשכל הראשון האלקי ובזה 
אעפ"י שנראה לי להודות שיש בהן יופי יותר גדול וקורם אל הגשמי בהיותן סבה 
אליו הנה לא נראה לי להפכים על שתהיינה הרוגמות היופי האמיתי והראשון 
בהחלט שבשבילו יהיה יפה או יופי כל דבר אחר וזה כי הרוגמות הן רבות כמו 
שצריך לומר שהן היריעות הצוריות של המציאות ושל כל חלקיו שהם כ"כ שכמעט 
הם בלא מספר ואם כל אחת מהדוגמות היה יפה או יופי צריך שהיופי הראשון 
האמיתי יהיה דבר יותר עליון מהרוגמות שמצר השפעתו תהיה כל רוגמא יפה או 
יופי לפי שאם היופי האמיתי יהיה מיוחד לאחת מאתן הרוגמות הנה שום אחת 
מהאחרות לא תהיה יופי אמיתי וראשון אלא במררגה שנייה מושפעת מהיופי הראשון 
א"כ צריך שתבאר לי איזהו היופי הראשין האמיתי שהרוגמות כלן מקבלות ממנו 
כיון שיופי הרוגמות לא יתכן שיהיה זה בשביל ריבויו, 

הובב: טוב בעיני שהערת הספק הזה כי התרתו יגמור להשביע ולרוות 
השוקתך בידיעת היופי הראשון האמיתי. ותחלה אומר לך שלא תטעי אה עצמך 
להאמין שימצא ברוגמות חלוף ורבוי -נפרר כמו בחלקי העולם הנמשכים מהם מפני 
שהתפרונות או הפגם שבמסובבים אינם נמצאים ואינם באים מסבותיהם השלימות 
אלא הם במסובבים מצר עצמם בעבור שהם מסובבים ולזה 9 רחוקים מאור 

משלימות 


ספר הויכוח פגנ 


משלימות הסיבה ונופל בהם פגם וחפרונות שאינס נמצאים ואינם נמשכים מסבותיהם. 
נעטה: והלא נראה כי מן הסיבות הטובות באים המסובבים הטובים והמסובבים 
ראוי שיהיו כ"כ דומים לסבות עד שבאמצעותם תהיינה הסבות ניכרות . 

חוב ב: אעפ"י שמעילה וסיבה טובה מגיע עלול טוב לא מפני זה ישוה 
טוביות ושלמות העלול לאותו של העילה וגם שהעלול דומה לעלתו לא מפני זה 
הוא שוה לה בשלמות. האמת הוא כי שלמות העילה מביאה שלמות בעלול נערך 
ומתיחס אליו אבל לא שוה לשלמות העילה מפני שא"כ העלול יהיה עילה ולא 
עלול, או העילה תהיה עלול ולא עילה האמגם כי כך הוא טוב ושלם העלול 
בבחינת היותו לול כמו העילה בבחינת שהיא עילה אבל אינם שוים בשלמות 
כי העלול חסר הרבה משלמות עילתו ולכך נמצאים בו פגם וחסרונות שאינם 
נמצאים בעילה, 

נע מה: הבנתי הטעם אבל רצוני לשמוע בזה איזה משל. חובב: הנך 
יודעת כי העולם הגשמי נמשך מהבלתי גשמי בעלול האמיתי מעילתו ופועלו ומ"מ 
אין הנשמי כולל השלמות של הבלתי גשמי ואת רואה כמה הנוף חסר וגרוע מן 
השכל ואם תמצאי כמה חסרונות בגשם כמו שמקבל המרה והחלוק וקצתם ההשתנות 
וההפסר לא מפני זה תשפוט שימצאו בסבותיהם השכליות בדרך חפרון אלא תחשוב 
שיהיה זה כעלול בלבר בשביל גריעותו מן העילה כך הריבוי והפירוד והחילוף 
הנמצאים ברברים שבעולם אל תאמיני שימצאו ביריעות וברוגמות שלהן אלא מה 
שהוא אחר בלתי מהחלק בשכל האלקי הוא מתרבה אצל חלקי העולם העלולים 
ובערך אליהן הרוגמות הן רבות אבל בשכל האלקי היא אחת בלתי מתחלקת, נעמה: 
איך תרצה שהיריעות של דברים רבים ומתחלפים תהיה אחת בעצמה? 

ח וב ב: אלו הרברים הרבים אינם חלקי המציאות? נע מה: הם חלקיו. 
חו ב ב: וכל המציאות עם כל חלקיו אינו אחר בעצמו? נ ע מה: הוא אחד באמת. 
ח וב ב: א'כ יריעת המציאות והרוגמא שלו היא אחת בעצמה ולא רבות, 

נעמה: כן. אבל כמו שהמציאות עם היותו אחד יש לו חלקים רבים מתחלפי 
המהות כך אותה היריעה והרוגמא של המציאות יהיו בעצמה הרבה דוגמות מתחלפות . 

חוב ב; גם אם הייתי מסכים לך שהרוגמא מהמציאות תכלול בעצמה הרבה 
דוגמות מתחלפות של חלקי המציאות אין ספק בי כמו שיופי המציאות קודם ליופי 
של חלקיו אחרי כי היופי של כל אחר מהם הוא מושפע מהיופי של הכל כך יופי 
הרוגמי של כל המציאות יקדם ליופי הרוגמות החלקיות והיא תהיה היופי האמיתי 
הראשון שבהיותו מושפע לשאר הרוגמות הוא מיפה אותן וכ"ש כי אין להסכים על 
ריבוי הרוגמות בפירור וזה כי גם שהרוגמא הראשונה מהמציאות שהיא בשכל האומן 
היא על כמה פנים מתחלפים מסוררים, עכ"ז אין ההתחלפות ההיא מביא בה חלוף 
ופרור עצמי ולא חלוק של שיעור ומספר נפרר כמו שהוא מביא בחלקי המציאות 
אלא ההתחלפות שלה היא באופן שהיא נשארה בלתי מתחלקת בעצמה ופשוטה 
מאר ובאחרות שלם כולל הריבוי של כל המציאות הנברא יחר עם כל סדר מדרגותיו 
באופן כי הרוגמות הן כולן במקום אחר וכולן אינן מפלקות אחרות האחת ושם 
ההפך האחר איננו נברל. מהאחר במקום ולא מתחלף במהות מתנגר אלא הרוגמא 
של המציאות כולו היא יחר באותה של האש ובאותה של המים ובאותה של הפשוט 
ובאותה של הטורכב ובאותה של כל אחר מהחלקים ואותה של כל אחר מהחלקים 
היא באותה של הכל באופן כי הריבוי בשכל האומן הראשון הוא האחרות הפשוט 
וההתחלפות הוא הרמות האמיתי באופן כי הדבר הזה יותר יכול האדם להשיגו 


עם 
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עם השכל הנפרר ממה שיכול לאומרו עס הלשון הגשמי וזה כי חמריות המלות 
מעכבת הביאור האמיתי של הפשיטות הגמורה הזו הרחוקה מאר מהציור הנשמי, 

נעמה: נל להבין המושכל העליון הזה איך ריבוי התחלפות הסבות הוא 
תלוי באחרות ואיך נמשכים מהאחר הפשוט כמה דברים נברלים ונפררים אכל 
אם תתן לי איזהָ משל מוחש יטב מאד בעיני. 

חוב ב: הריני זוכר שכבר נתתי לך בזה משל נגלה מהשמש עם כל הגונים 
והאורות הפרטים וזה כי כל עצמות הגונים והאורות של המציאות עם כל מדרנותיהם 
הם נמשכים ממנו ותלוים בו כמו בדוגמא אחת ומ'מ אינס בו רבים ונפרדים כמו 
שהם בגופים התחתונים המאירים ממנו אלא הם באור שמשי אחר בעצם שעם 
אחרותו הוא כולל כל מררגות וחלוף הגוָנים והאורות שבמציאות, ולכן תראי כי 
בעת שהשמש הפשוט הוא מתחקה בענינים הלחים הנכחים הוא מוליר הקשת הנקראא 
(איריס) שהוא מורכב מגוונים רבים מתחלפים ומרובקים באופן שלא תוכלי להכיר 
אלא את כולם יחר בכל אחר מהם בעצמו. וכן בהיות השמש נראה לעין הארם 
מוליר בבת עין רבוי אחר של גונים ואורות מתחלפים כולם יחד באופן שאנו 
מרגישים שהריבוי הוא עם האחרות בלי שנוכל לחת ביניהם שום תלוף והברל 
נפרר, וכן עושה כל רבר מאיר המתחקה באויר ובמים עם ריבוי גונים ואורות יחד 
בלי פירוד בהיות האור המתחקה אחר פשוט. א'כ האור השמשי הפשוט מפני שהוא 
כולל באחרות בעצמו כל מדרגות האורות והגונים הוא נראה ומתחקה עם ריבוי 
גונים ואורות בפירור בגופים הנפררים אמנם בבת עין וברברים ספירים כמו באויר 
ובמים הוא מתחקה בהם עם התחלפות אורות וגוונים יחד וזה מפני שתספפירי הוא 
רחוק מפשיטות השמש פחות מהמקשי ולכן הוא יכול לקבלו ביחר, בזה האופן 
מחקה השכל של האומן את הרוגמא הפשוטה היפה שלו הכוללת כל המררגות 
העצמים מיופי הגופים של המציאות והיא נראית בשכל האנושי ובשאר הרוחנים 
והשמימים עס יופי מתחלף אחרי בלי שום חלוק נפרד ולעולם הריבוי הוא יותר 
אחרי כפי מה שהשכל המקבלה הוא יותר מעולה במציאות בפועל ובזכות וגודל 
האחדות גורם לו יופי יותר גדול ויותר קרוב אל היופי הראשון האמתי של הרוגמא 
השכלית שבשכל האלקי, וכרי להשקיט יותר דעחך מלבר זה המשל מהשמש אומר 
לך משל אחר מהשכל האנושי שהוא מתיחס בטבע אל הנמשל, הנך רואה שענין 
(קונציטו) אחד שכלי פשוט הוא מתחקה במחשבתנו או מתקיים בזכרוננו לא באותה 
הפשיטות האחרית אלא ברמיון אחד אחדי מתחלף היוצא מן הענין האחר הפשוט 
והוא מתחקה בדבורנו עם רבוי נפרר של קולות נברלים במפפר. וזה כי חקוי 
הענין השכלי במחשבתנו או זכרוננו הוא כמו חקוי השמש בספירי וחקוי היופי 
האלקי בשכל נכרא וחקוי הענין ההוא ברבור הוא כחקוי אור השמש בגופים 
המקשים וחקוי היופי והחכמה האלקית בחלקי העולם הנבדלים באופן כי תוכלי 
להכיר דרך השפעת החכמה והיופי העליון בנמצאים לא בלבר במשל מהאור חשמשי 
אלא גם במעלה יותר נאותה מחקוי הענינים השכלים בחוש הפנימי ובדבור החצוני, 

נעמה: שמחתי מאר במשל זה שנתת לי מחקוי האור השמשי בשני מיני 
מקבלים בסיפרי הדק ובמקשי הגס כחקוי הרוגמא האלקית השכלית בעולם הנברא 
בשני הטבעים המקבלים הרותני השכלי והגשמי, והשמש הזה עם אורו כמו שכבר 
אמרת לי איננו בלבר משל אל הרוגמא והשכל האלקי אלא הוא ג"כ דמות אמיתי 
עשוי מאתו בצלמו, וזה כי באותו אופן שהשמש משפיע יופיו המאיר בפירור וחלוק 
לגופים נבדלים עבים ומקשים משפיע השכל האלקי את הרוגמא והיופי /" בפירוד 

בכ 


ספר הויכוח פר 


בכל העצמים הנבדלים שבחלקי העולם הגשמים ובאותו אופן שהשמש משפיע 
יופי אורו המזהיר עם התחלפות אחרית בגופים הספירים הדקים כך משפיע השכל 
האלקי את יופי הדוגמא שלו עם התחלפות אחרי בשכלים הנבראים אנושים שמימים 
ומלאכים, אבל דבר אחר אני מתאוה לרעת בענין היופי הראשון כי אתה מניח 
אותו שהוא צורה מצוירת או דונמא מכל המציאות הנברא גשמי ורוהני, ר"ל היריעה 
והפרר שלו הנמצא בשכל האלקי שכפי אותו הסדר נברא הוא וכל חלקיו, ובהיות 
הרוגמא הזאת של המציאות היופי הראשון והאמיתי כמו שאמרת ימשך מזה שיופי 
העולם שהוא זאת הרוגמא על כל יופי אחר בהיותו ראשון וזה רבר בלתי נאות 
בעיני, וזה כי חיופי של השכל האלקי עצמו הוא קודם בוראי ליופי הרוגמא והיריעה 
הציורית הנמצאת בו והמושפעת ממנו כמו שיופי הסיבה להפועלת קודם ליופי 
הפעול א"כ אין הרוגמא ההיא היופי הראשון כמו שאמרת אלא אותו של השכל 
שממנו יצאת הרונמא ויופיה הוא הראשון. 

חוב ב: הספק שלך מגיע מיריעה והבנה כוזבת נמשכת מצורך ההשתמש 
במלות בדרך העברה, וזה כי מפני אמרנו שרוגמת העולם היא בשכל האלקי חשבת 
שהרוגמא הוא דבר אחר זולת השכל שהיא בו, 

נעמה: והרי הוא מחויב לומר כן כי הרבר הנמצא ברבר הוא בהכרח דבר 
זולת אותו שהוא נמצא בו. 

חובב: זה יהיה אם יעמר בו באמת אמנם הרוגמא איננה נמצאת באמת 
בשכל האלקי אבל חוא השכל עצמו וזה כי דוגמת העולם היא החכמה העליונה 
שבה נעשה העולם והחכמה האלקית היא הרבור והשכל שלו בעצמו וזה כי לא 
בלבר בו אלא גם בכל שכל נמצא בפועל החכמה (ר"ל המושכל) והמשכיל (ר"ל 
ההשכלה) והשכל עצמו הם דבר אחר בעצמו ואצלנו בלבר נראה אחרותו הפשוטה 
בשלשה פנים אלו וכ"ש בשכל העליון האלקי הפשוט מאר שהוא מכל צר אחד 
בעצמו עם החכמה שהוא הרוגמא א"כ יופי הרוגמא הוא היופי עצמו של השכל 
ולא שהיופי יהיה בו כמו בנושא אלא עצמו או הרוגמא הוא היופי הראשון עצמו 
שבשבילו כל דבר הוא יפה, | 

נעמה: א לפי רעתך השכל האלקי איננו אלא ציור המציאות שבשבילו 
נברא, חו בב: אננו דבר אחר באמת, נע מה: נמשך א"כ כי השבל האלקי 
= יהיה בלבד לצורך מציאות העולם כיון שאיננו אלא הציור לברא אותו ובעצמו 
לא יהיה לו שום מעלה, 

ח וב ב: זה איננו נמשך כי השכל האלקי הוא בעצמו מעולה ועליון מאר 
על כל המציאות הנברא וגם שאמרתי לך שהוא הציור שלו אין רצוני לומר שיהיה 
נמצא בשבילו כמו כלי ותבנית אל הרברים המלאכותים אלא אני אומר כי בהיותו 
שלם סאר נאצל ונמשך ממנו כל המציאות ברמותו וצלטו והרי הוא כ"כ יותר 
מעולה מהמציאות כי כפי מה שהארם האמיתי הוא יותר מעולה מהדיוקן והדמות 
שלו והאור יותר מהצל החופה עליו ולכן היופי העליון שבו הוא פשוט ובאחרות 
שלם מאר, ובעולם הוא נמצא עם התחלפות אחרי מהכל האחרי עם החלקים הרבים 
*חוק מאר מן השלמות שלו כמרחק העלול להסיבה הראשונה כפי מ"ש לך, 

נ עמ ה: האחרות הפשוטה והאלקית הזו מישבת את רעהי ואנכי מכרת שהיופי 
העליון הוא התכמה הראשונה ובהיותה מושפעת במציאות כלו ובכל אחר מחלקיו 
מיפה אותם באופ]ן כי אין יופי אחר זולת חכמה משפעת או מושפעת, האחת ממציאה 
והאחרת מוצאת, האחת פשוטה מאר ואחרית בתכלית והאחרת מתחלפת מתפזרת 

מתחלקת 
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מתחלקת ומתרבה אבל חיא לעולם ברמות אותה החכמה הראשנה והיופי העליון 
האמיתי אבל מרבר אחד בלבר רצוני שתניח עור את רעתי וזה כי בהיות שהיופי 
הראשון כמ"ש הוא תוכמה האלקית דונמת המציאות או השכל הנאצל שלו היה 
נראה שהיופי של האל עצמו יקרם לזה ושיהיה הוא היופי העליון הראשון והאמתי 
ואותו שאתה עושהו ראשון נראה יותר שהוא שני, וזה כי החכם קורם אל החכמה 
והמשכיל אל השכל, א'כ היופי להראשון ראוי שיהיה אותו של השכל ותחכמה 
שלו וכ"ש בהיות החכמה ההיא דוגמת המציאות חבנית וציור העולם הנברא כמ"ש 
כי צריך שתודה שהאומן העליון הוא קודם לה וזה כי האומן צריך שיקרם אל 
ציור התבנית של הפועל שלו ושהציור יהיה עלול תחלה מן האומן ועל הפעול 
נעשה אח"כ ממנו ובהיות האומן העליון קורם לדוגמת המציאות צריך שהיופי 
שלו יקרם אל הדוגמא ויופי הדוגמא הוא היופי הראשון של עולם הנברא, א"כ 
היופי של הדוגמא והשכל הראשון או החכמה האלקית הוא השני בסרר היופי ולא 
הראשון, והראשון יהיה אותו של האומן העליון ולא של הדוגמא כדבריך. 

ח וב ב: יקר בעיני שהערת גם הספק הלז כי החרתו יביאך אל הנבול האחרון 
מהענין הזה וישלים אותך בידיעת היופי העליון והאמיתי והראשון הקורם לכל 
זולתו א'כ אתיר תחלה הספק שלך בנקלה בהראותי לך שהשכל הראשון לרעת 
ארסטו הוא אחר בעצמו עם האל העליון בלתי נבדל טמנו ברבר אלא בטמלות 
ובאופני דבורנויבאתרותו הפשוטה, וזה כי לפי דעתו המהות האלקי איננו אלא חכמה 
עליונה ושכל שבהיותו אחרות פשוטה מאר הוא משפיע העולם האתו' עם כל חלקיו 
מפוררים באחדות של הכל וכמו שמשפיע אותו הוא מכיר את כולו וכל החלקים 
שלו וחלקי החלקים ביריעה אחת פשוטה, ר"ל בידיעתו את עצמו שהיא התכמה 
העליונה שהכל נמשך טמנה כמו רמות וצלם אליו ובו היורע והידיעה הם רבר 
אחר והחכם והחכמה והמשכיל והשכל והמושכל טמנו, ובהיות יריעתו אחת פשוטה 
מאד בלי שום ריבוי לכן היא יריעה שלמה מהמציאות כולו ומכל אחר מהדברים 
הנבראים והוא הרבה יותר עליונה ומעולה וברורה ובאופן יותר יקר מאר מהיריעה 
הלקוחה מהרברים עצמם בפרטות מכל אחר, וזה כי הידיעה ההיא היא נמשכת 
מהרברים הידועים ובהיותה נחלקת כמוחם היא מתרבה ובלתי שלמה. אבל יריעת 
האל היא סיבה ראשונה לכל המציאות ולכל אחר מחלקיו ולמצך היא חפשית 
מן ההפעליות. בהכרתו אותם ועם אחרות ופשיטות השכל יש לו יריעה שלמה 
ובב'ת מהמציאות ומכל אחר מהנבראים ער החלק האחרון שלו. וא'כ כשנעין 
במהות האלקי בררך הזה של ארסטו התר הספק שלך הוא מבואר כי בהיות שהאל 
הוא בעצם החכמה שלו והוא השכל הראשון ודוגמת המציאות הנה היופי שלו 
הוא עצמו יופי החכטה והשכל והרוגמא, והוא כמו שאמרתי היופי הראשון האמיתי 
שכפי המושפע ממנו בפחות ויתר כל רבר מהמציאות הוא פחות או יותר יפה וכל 
המציאות בכללו הוא היותר יפה בהיותו רמות אליו ומכל חלקיו חלק הטבע השכלי 
הוא היותר דומה שהיופי מתחקה בו יותר בשלמות והוא המקבל מניצוציו יותר, 

נעמה: אחר זה התשלום אינני צמא לשתות יותר בענין זה כי הרויתני כ'כ 
בתשובתך זאת האחרונה שתאוותי הוא ששכלי ישיגנה ויתעצם בה יותר מלבקש 
עור רברים אחרים, ומ"מ מפני שקראת הדרך הזה הראשון לתשובתך דרך ארסטו אם 
אולי יש ררך אחר שאצטרך אליו נא תודיענו לי אעפ"י שאיננו ראוי לי מצר שכלי, 

חוב ב: יש דרך להשיב אל הספק שלך בהסכים אליך על שהחכמה והשכל 
האלקי רוגמת המציאות היא באיזה בחינה נברלת מהאל העליון והוא זולתו בי 

נראה 


ספר הויכוח | פה 


נראה שכן קיים אפלטון וזה כי דעתו הוא שהשכל והחכמה האלקית (שהוא דבור 
האל) איננה האל בעצמו וגם לא בהחלט דבר זולתו ונפרד ממנו אלא הוא דבר 
אחר נמשך ויוצא ממנו בלתי נפרר ונבדל מאתו באמת כמו אור השמש, והשבָל " 
הזה או החכמה הזאת הוא קורא אותה אומנת של המציאות ודוגמא שלה וכוללת 
בפשיטותה ואחרותה כל העצמים והצורות של המציאות שהוא קוראן דוגמות ר"ל 
כי כל היריעות של המציאות ושל כל חלקיה הן נכללין בתכמה העליונה ומן הידיעות 
ההן כל הדברים הם מושפעים ונודעים ביתר והאל העליון (שלפעמים הוא קוראו 
אותו הטוב העליון) אומר שהוא למעלה מהשכל הראשון והוא המקור שהשכל העליון 
יוצא ממנו ואומר שאיננו אונטי (ר"ל מהוה) אלא הוא למעלה מהמהות כי העצם 
הראשון הוא אונט"י המהות הראשון והשכל הראשון והדוגמא הראשונה והאל היה 
מוצא אותו כ'כ נעלם מהשכל האנושי שכמעט לא מצא שם לייחם אליו ולכן רוב 
הפעמים היה קורא אותו איפס"י (שפחרונו הוא איסו) בלי שם אחר מיוחר כי כל 
שם שהשכל האנושי יכול להמציא ושהלשון החמרי יכול לרבר היה ירא שלא יתייחם 
לשום תואר העליון (כמ"ש נורא תהלות) וכבר רצו קצת מהמשאיים (גם שלא בשלמות) 
לילך בדרך זו כמו שהיו ן[' סנה ואלגזאלי והרמב"ם והנמשכים אחרירם האומרים 
כי מניע הנלגל הראשון המחבק כל המציאות איננו הסיבה הראשונה אלא השכל 
הראשון המושפע מיר מהסיבה הראשונה שהוא למעלה מכל שכל ולמעלה מכל 
מניעי הגרמים השממים כמו ששמעת כבר כשרברנו בשתוף האהבה, אמנם אני לא 
ארבר לך כלל על זה הרעת כי הוא דרך מורכב משני הדרכים של ארסטו ואפלטון 
והוא יותר גרוע ופחות מכל אחר מהם, 

נעמה: כפי הררך הזה של אפלטון נראה שהפפק שלי הוא חזק מאד וזה 
כי בהיות האל העליון קידם אל השכל הראשון ראוי שהיופי שלו יהיה האמיתי 
והראשון ולא אותו של השבכל הראשון כמו שאמרת , 

חובב: כבר הייתי מזומן להשיב עליו, דעי שהאל העליון אינו יופי אלא 
מקור קודם אל היופי שלו והיופי שלו ר'ל היוצא ראשונה מאתו הא חכמתו העליונה. . 
והרוגמא השכלית, וא"כ אעפ"י שזה הוא יוצא מהאל ונמשך ממנו מ"מ הוא היופי \ 
= האלקי הראשון והאמיתי אחרי כי האל איננו יופי אלא מקור אל היופי שלו הראשון 
והאמיתי שהוא החכמה העליונה והדוגמא השכלית שלו, וא'כ גם שיונח שהאל החכם 
או המשכיל יקדם (בבחינת מעלה) לשכלו או לחכמתו העַליונה לא מפני זה ראוי 
לומר שיופיו יקרם אל יופי חכמתו עליונה לפי שתכמתו היא בעצמה היופי שלו 
והקרימה שיש לאל ולתכמתו היא גם ליופיו שהוא היופי הראשון והאמיתי והוא 
בהיותו ממציא את התכמה איננו יופי ולא חכמה אלא מעיין שממנו יוצא היופי 
הראשון והחכמה העליונה, והיופי הוא בעצמו התכמה שבהיותה מושפעת לזולתו 
היא מיפה את המציאית עם כל חלקיה באופן כי יש בעולם ג' מררגות ביופי הממציא 
אותו והוא עצמו והטושפעים ממנו ר'ל יפה מיפה ויופי ויפה מיופה היפה המיפה 
אב אל היופי הוא האל העליון והיופי הוא החכמה העליונה והרוגמא השכלית הראשונה 
והיפה מיופה בן של היופי הוא המציאות הנבראת. 

נע מה: הפשיטות העליונה שיש בררך זה השני של התרת הספק שלי היא 
מגביה כ"כ את שבלי שבמעט אינו נראה לי היותו שלש אלא יותר נדמה לי היותו 
ניצוץ מאותו השכל הראשון האלקי והחכמה העליונה, אמנם להניח את רעתי אמור 
למה אין אתה קורא את העליון יופי כמו שאתה קורא לשכל הראשון שלו שלא, 
הצטרך לתת אז מקור והתחלה אחרת ליופי כמו שאתה נותן. 

.קסגות כל חובב 
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חוב ב: מפני שהחכמה זאת שתהיה היופי האמיתי ולא החכם שממנו היא 
יוצאת , והטעם הוא כי היופי הוא דבר נראה או עם עיני הגוף או עם עיני השכל 
מפני האותות והחן והאהבה והעונג שהוא מוליד ברואה הוא נקרא יופי, והנה 
(במיש לך) אין שום ראיה שכלית ברואה יכולה להשיג אלא בחכמה האלקית אבל 
בהתחלה הראשונה שלה אעפ"י שאפשר להכיר שהיא נמצאת ע"י הכרת החכמה 
הנה.א"א לבחון ולהשיג בה דבר שיוכל להקרא יופי, ולכן הוא מתאר אותו היפה 
העליון מקור והתחלה אל היופי והחכמה שהיא ניכרת ע'י הפועל שלה המסוהרו" 
עס חלקיו הנערכים ברין הוא קוראה -יופי ראשון ואמיתי, וזה כי באחרותה והיותה 
כוללת כל מררגות המהות או הרוגמות היא נראית יפה מאר בשכלים היכולים לעיין 
בה, אמנם א"א להשיג יופי באופן זה באותה ההתחלה והמקור שלה הפשוט והנעלם 
שאם א'א לקרא אותו בשם שיורה אותו בעצם, איך נוכל לייחס אליו יופי? וכבר 
אוכל לתת לך המשל בזה השמש שהוא רמות גשמי מהאלקות הבלתי גשמי וזה 
כ היופי היותר גדול שיכולים עיני הגוף לראוה מהשמש הוא אורו המקיף אותו 
וגם בקושי גדול יכולים עיני בשר להביט בו היטב כרי להשיגו ומ"מ הם מכירים 
שהוא האור העליון והראשון של העולם שכל אור אחר שבעולם נמשך ממנו כמו 
שעושים העינים השכליים בתכמה העליונה היופי הראשון, אבל בעצמות הפנימי 
של השמש שאותו האור הראשון המקיף והנקשר הוא נמשך טמנו אין עיני הבשר 
יכולים להשיג בו שום הארה או יופי או זולת אלא לרעת שהוא גוף או עצם אחר 
הנותן והמשפיע אותו האור היפה הרבוק עמו שממנו נמשכים כל האורות והיופי 
שבעולם הגשמי, כמו שעיני השכל אינם יכולים לרעת דבר זולת היופי והחכמה 
העליונה אלא שיש יפה וחכם אחר עליון שהוא מקורה, וכמו שאותו היופי הראשון 
מהשמש הוא מושפע מהמאיר הראשון והוא משפיע ומוליר כל המאורים שהם היפים 
הגשמיים שבמציאות כך היופי והחכמה העליונה ההיא היא נמשכת מהיפה או 
מהמיפה העליון, והיא עם השפעתה עושה את כל היפים וזגשמיים והבלתי גשמיים 
שבעולם הנברא. 

נבע מה: אחרי זאת לא נשאר לי לשאול דבר ממך אלא שתאמר לי איזהו 
משני אלו הררכים המתיישב בשכל יותר. 

חוב ב: להיות שאני בעל תורת משה בחכמה האלקית אני אוחז הררך 
השני כי הוא באמת מחכמת משה ואפלטון לפי שהיה לו יריעה בזאת החכמה 
הקרומה יותר מארסטו לכן ררף אחריה וארסטו שהבטתו בדברים הנבדלים היהה 
יותר חלושה לבלשי היות לו הלימור מקדמונינו המקובלים כאפלטון הכחיש את 
הנעלם שלא הספיק להביטו והגיע אל היופי הראשון והחכמה העליונה, ובהיות שכלו 
שבע ומסתפק בה לבלתי השיגו יותר גזר היותה ההתחלה הראשונה. לכל הרברים 
אבל אפלטין לפי שלמר מן הזקנים במצרים הספיק לעיין יותר ולראוה ההתחלה 
הנעלמת של החכמה העליונה או היופי הראשון ועשה החכמה התחלה שניה אל 
המציאות נמשכת מהאל העליון שהוא התחלת כל הרברים. ואעפ"י שאפלטון היה 
רבו של ארסטו כטה שנים מ"מ בהיות אפלטון תלמיר של זקנינו בדברים האלקיים 
למר יותר. וממלמרים יותר חשובים ממה שעשה ארסטו ממנו כי התלמיר של התלמיר 
אינו יכול להניע אל המלמר של התלמיה ועם שארסטו היה חריף מאר לפי דעתו 
לא הספיק שכלו להתעלות בהשגת הרברים הנברלים כ"כ כשכלו של אפלטון והוא 

לא רצה כמנהג האחרים להאמין אל רבו מה שכח שכלו לא היה מוכיח אליו. = 
| נעמה;: אמנם אנכי אעשה כן בהמשכי אחר למורך בררכו של אפלטון, אבי[ 
. מה 


ספר הויכות פו 


מה שאוכל ואאמין לך בשאר בהיותך משיג יותר היטב ולמעלה ממני אבל רצוני 
שתראה לי היכן רמז משה ושאר הנביאים הקדושים זו הרעת הצורקת של אפלטון, 


חו בב, הרבורים הראשונים שכתב משה הם בראשית ברא אלקים את השמים 
ואת הארץ והתרגום הירושלמי פירש מלת בראשית בחוכמא ואמר בחוכטא ברא 
אלקים ית שמייא וית ארעא, מפני שהחכמה בלשון עברי נקראת ראשית כמאמר 
שלמה ראשית חכמה ואות הבי"ת יש לפוחרה עם, הביטי איך בראשונה הורה לנו 
שהעולם נברא בתכמה ושהתכמה היתה ההתחלה הראשונה לבריאה כי האל העליון 
הבורא ע"י חכמתו העליונה שהיא היופי הראשון ברא ועשה כל המציאות הנברא 
יפה באָופן כי המלות הראשונות של תורת משה הורו לנו השלשה מררגות שהם 
האל היפה, והחכמה ורעולם והחכם שלמה ע'ה תלמירו של משה ונמשך אחריו ביאר 
את דבריו אלו הראשונים בספר משלי באומרו ה' בחכמה יסר ארץ כונן שמים 
בתבונה בדעתו תהומות נבקעו ושחקים ירעיפו של ושם למד דעֶת ואמר בני אל 
יליזו מעיניך נצוד תושיה ומזימה ויהיו חיים לנפשך וגו' הנה שלא היה אפשר 
לכתוב זה הרבר יותר מבואר, 


נעמה: גם ארסטו מודה שהאלקים עשה הכל בתכמה כמו אפלטון אלא 
ההפרש שביניהם הוא כי הוא מניח היות החכמה והאל דבר אחד בעצמו ואפלטון 
אמר שהחבמה נמשכת מהאל ואתה אמרת שרעת אפלטון בזה הוא רעת משה 
רצוני שתראני ההפרש הזה מבואר בכתובים, . : 


ח וב ב: קדמונינו ז'ל דברו בזה בבירור לא אמרו האל החכם ברא או בררך 
של. חכמה ברא אלא אמרו בחכמה שר"ל עם חכמה ברא אלקים להורות שהאל 
הוא הבורא העליון והקכמה הוא כלי ואמצעי שע"י היתה הבריאה, ותראי זה יותר 
מבואר במאמר החפיר רהע"ה שאמר ברבר ה' שמים נעשו וברוה פיו כל צבאם 
הדבור הוא ההכמה ודימה אותה אל הרוח היוצא מהפה שכך התכמה יוצאה מהחכם 
הראשון ואין שניהם דבר אחר כמו שהניח ארסטו, ולברר, הענין יותר ראי כמה 
בביאור דבר שלמה במשליו ג"כ שהתחיל באומרו אני חכמה ופירש איך היא 
כוללת כל המעלות והיופי שבעולם הכמות תבונות מלאכות ומציאות המעלות ולבסוף 
אמר ל*"עצה ותושיה אני בינה לי גבורה בי מלכים יטלוכו ורוזנים יחוקקו צרק 
אני אוהבי אהב ומשחרי ימצאנני עושר וכבור אתי הון עתק וצרקה וגו' להנחיל 
אוהבי יש ואוצרותיהם אמלא , ואחרי שסיפר כמו שראית איך כל יריעח ומעלה 
ויופי שבמציאות באים מהחכמה האלקית שהיא נותנת אותם בשופע לאוהביה בהיותו 
מבאר מאין יצאת התכמה העליונה נמשך ואמר ה' קנני (ר"ל המציאני) ראשית 
דרכו קרס מפעליו מאז מעולם נסבתי מראש מקרטי ארץ. באין תהוטות חוללתי 
באין מעינות נכברי מים, בטרם הרים הטבעו לפני גבעות חוללתי ער לא עשה 
ארץ וחוצות וראש עפרות תבל, בהכינו שמים שם אני בחוקו חוג על פני תהום בשומו 
לים חוקו ומים לא יעברו פיו בחוקו מיסדי ארץ ואהיה אצלו אמון (ר"ל אומנות) ואהיה 
שעשועים יום יום משחקת לפניו בכל עת משחקת בתבל ארצו ושעשועי את בני 
אדם ועתה בנים שמעו לי ואשרי דרכי ישמורו וגו', -הביטי נעמה כמה בבירור 
חורה לנו שלמה המלך ע'ה שהתכמה העליונה היא יוצאת ונאצלת מהאל העליון 
ואינם דבר אחר בעצמו כרעת ארסטו וקראה ראשית דרכו מפני שררך האל היא 
בריאת העולם והתכמה העליונה היא ראשיחה שעמה נברא העולם והוא מבאר 
שהתכמה היא מאמר משה בראשית ברא וכו'. וביאר שואת החכמה הראשונה היא 

ההשפעה 


ספר הויכוח 


ההשפעה הראשונה האלקית קודמת לבריאת המציאות כי על ירה נברא העולם 
וכל חלקיו. וקרא אותה כמו שקרא אפלטון אמון אומנות כי היא האומנות או 
המלאכה שעשה בה האל כל המציאות ר'ל שהיא הריוקן או הציור שלו ואמר 
שהיתה אצלו להורות שהנאצל אינו נפרד בעצם ממקורו אלא הם דבוקים, ואמר 
שכל הרברים היפים המענגים בשעשוע ושחוק הם נמשכים ממנה בין בעולם השמימי 
בין בארצי, וביאר שכל היופי שלה בארצים הוא שפל וכמו שחוק בערך אותו 
שהיא משפעת בבני ארם וזה כי כמו שאמרתי לך כמו שיופי השמש הבהיר הוא 
מתחקה בספירים הדקים יותר בשלימות מבגוף המקשי כך היופי הראשון שהוא 
החכמה. העליונה הוא מתחקה בשכלים הנבראים מלאכים ואנושים הרבה יותר 
בשלמות ובאמת ממה שהיא עושה בכל שאר הגופים שבמציאוה, והחכם המעולה 
הזה שהע'ה לא בלבר ביאר אצילות הרוגמא הזאת שהיא התחלה וראשית אל 
הבריאה בתואר ובשם חכמה אבל ביאר אותה ג"כ בתואר ובשם יופי בשיר השירים 
שבהיותו מרבר בה אמר כולך יפה רעיתי ומוס אין בך, הביטי כמה בביאור הורה 
את היופי העליון מהדונמא של החכמה האלקית בהיותו מניח היופי בכולה בלִי 
ערוב של שום פגם מה שא"א לומר משום דבר יפה המקבל מזולתו, וזה כי מצד 
הקבלה אין המקבל יפה אלא הוא בעל חפרון באותה בחינה באופן כי מקבל 
היופי איננו כולו יפה וקראה רעיה לפי שהיתה רעיה וחברה לו בבריאת העולם 
כמו המלאכה אל האומן. ובמקום אחר פירש האחרות והפשיטות שלה כשאמר ששים 
המה מלכות וכו' אחת היא יונתי תמתי וגו' ואמר' עוד יונתי בחגוי הסלע בסתר 
המררגה הראיני את מראיך השמיעני את קולך כי קולך ערב ומראך נאוה. ביאר 
האחרוה הפשוט של היופי העליון ואין הוא נסתר במררגה העליונה אשר לו על 
כל הנמצאים הנבראים. ואמר לו שירצה להשפיע היופי בגופים שבמציאות במראה 
כלומר באופן נראה ונגלה ואמר עור שישפיענו בדרך קול וריבור ר"ל בררך חכמה 
אל השכלים הנכראים, וכמה דברים אחרים כתב המלך החושק הזה מהיופי העליון 
בשירתו שאניחם כרי שלא להאריך ואומר לך בלבר כי כמו שהורה היות החכמה 
מהרוגמא האלקית יופי עליון כך קרא יפה את האל העליון שהיופי יוצא ממנגו 
באומרו הנך יפה דורי אף נעים אף ערשנו רעננה. ר"ל שאיננו יפה מצר קבלתו 
היופי כמו האחרים אלא הוא עליון משפיע היופי והורה הקשר ודבקות חיופי 
העליון המישפע עם היפה העליון המשפיעו באומרו אף ערשנו רעננה, ר"ל שרבקות 
האל עם היופי העליון עושה כל המציאות רענן ויפה, ועור הוא ג'כ מבאר בפ' 
קהלת היופי המושפע בכל המציאות באמרו את הכל עשה יפה בעתו, ולקח זה 
המאמר ממשה שאמר וירא אלקים את כל אשר עשה והנה טוב מאר. כי בכל 
חלק מהעולם אמר וירא אלקים כי טוב ובכל אמר טוב מאר וטוב ר'ל יפה שלכן 
אמר בו לשון ראיה כי לעולם הטוביות הנראה הוא יופי ואמר שראהו אלקים כי 
טוב להורות שהראיה האלקית וחכמתו העליונה עשתה כל חלק מן העולם היפה 
בהשפיעה אליו יופי ועשתה את כולו יפה וטוב מאר בהשפיעה בו כל התכמה 
והיופי האלקי בחבור אחד יחר, 

נעמה: הנני משלמת תודה לך על תשובהך אל הספק שלי ויוהר על היותה 
עם הוראה כ"כ מבוארת ועליונה מהחכמה האלקית הקרומה של משה והריני מפויסת 
ביריעת היופי הראשון כי הכרתי שהיא +באטת החכמה האלקיה העליונה הזורחת 
בכל המציאות והמיפה כל אחד מהלקיו עם כלו ורצוני שתאמר לי בלבר איך 
המלך שלמה בשיר השירים מניח אהבח בין היפה העליון והיופי העליין וזה כי 

בהיותו 


ספר הויכוח פו 


בהיותו אוהב. יהיה למטה (במררגה) מהיופי הנאהב כפי מה שהורתני, ואתה מניח 
עתה שהוא הקורם הממציא אותו וזה נראה סתירה, 
חובב: נם את זה אגיר לך כרי להפים דעתך, הנך יודעת כי שלמה ושאר 
חכמי תורת משה רעתם הוא שהעולם מושפע כמו בן מהיפה העליון כמו מן האב 
ומהחכמה העליונה יופי האמיתי כמו מן האֶם, ואומרים שהחבמה העליונה חושקת 
ואוהבת היפה העליון כמו הנקבה אל הזכר השלם ובהיות היפה העליון מחזיר 
האהבה אליה היא מתעברת מהיכולת העליון של היפה העליון ויולדת את המציאות 
היפה בן השלם שלהם עם כל חלקיו, וזהו רמז האהבה והחשק שאמר שלמה בשיר 
| השירים מהרעיה עם היפה הנאהב, ולפי שיש לו אצלה דין נאהב בהיותו התחלה 
וממציא אליה יותר ממה שיש לה אצלו בהיותה עלולה ומושפעת ממנו לכן תראי 
= כי לעולם היא קוראה אותו דוד ר'ל נאהב כמו השפל אל המעולה והוא איננו 
קורא אותה דודה או נאהבת אלא רעיתי יונתי תמתי אחותי כררך המעולה אל 
השפל וזה כי היא עם האהבה שלו נעשית שלמה ומסירה את עקרותה בהתעברה 
ויולדת את שלמות המציאות, אבל האהבה בו איננה לקנות שלמות כי א"א להוסיף 
אליו אלא להקנותו אל המציאות בהולידו אותו שהוא כמו בן לשניהם אעפ"י 
שגם בו נולרה שלמות צרופית לפי שהבן השלם הוא משלים את האב אבל לא שלמות 
עצמית ואמתית כמו בחכמה עצמה ולרמיון זה נולד האדם שהוא עולם קשן מהזכר 
השלם ומהנקבה הבלתי שלמה, וגם בשמים יש השמש והירח שבהיותם כמו איש 
| ואשה אוהבים זה לזה (כמי שכבר אמרתי לך) הם מולידים כל הרברים בעולם השפל, 
נעמה: אכ זיוג האיש והאשה הוא דמות אל זיוג הקרוש האלקי מהיפה 
העליון והיופי והחכמה העליונה שממנו נולרה כל המציאות אלא שיש הפרש זה 
בחכמה העליונה כי מלבר שהיא אשת היפה העליון היא ג'כ בן נאצלת ממנו 
ראשונה. ח וב ב. גם מזה תראי דמיונו בזיוג האנושי הראשון כי חוה לוקחת 
תחלה מארם כאלו היא בתו באמת ואחר כך היתה לו לאשה בזיוג ומכל הרכוש 
הלז אחשוב שתכירי היטב איך האהכה של המציאות נולדה מן החכמה והיופי 
העליון שהוא כאב ומההכרה שיש אל השכל הראשון הנברא המניע את הגלגל 
העליון אל זה היופי והוא מתאוה וחומר אל מה שחסר לו מהיופי העליון ומההכרה 
אליו שזה השכל הוא כמו אִם, וכן כל אהבה פרטית היא נולרת טמקבל היופי 
העליון ומההכרה שיש אליו למי שחסר ממנו והוא מתאוה להתאחר עמו והאהבה 
היא לעולם יותר גדולה כפי היות קבלת היופי העליון וההכרה לו למי שחסר 
ממנו יותר גדולים והאוהב הוא יותר מעולה כפי היות היופי הנאהב יותר גדול 
כי הרברים היפים מאר הם עושים את אוהביהם יפים מאר. א"כ ברין הוא נעמה 
שנעזוב מיני היופי הקטנים המעורבים עם שלילת צורה ופגם וכעירות כמו שהם 
כל מיני היופי החמרים והגשמים וכך ראוי שנאהב מהם כשיעור שיספיק להביאנו 
להכרת ולאהבת מיני היופי השלמים הבלתי גשמים וכך נשנאם ונברח מהם כפי 
מה שהם מונעים לנו השגת הטובים הרוחנים ושעיקר אהבתנו ההיה למדרגות היופי 
הנפרר מהחומר משולל צורה ומהגשם הבעור כמו שהם המעלות והחכמות שהם 
יפים לעולם ונעדרים מכיעור והפרון וגם בהם נעלה ממיני היופי הקטנים אל 
הגדולים ומהבהירים אל היותר בהירים באופן שיביאו אותגו אל ההכרה ואהבת 
לא בלבר אל השכלים היפים נפשות ומניעי הגרמים השמימים אלא גם אל היופי 
העליון ואל היפה העליון הנותן כל יופי וחיים ושכל ומציאות ונוכל לעשות זה 
כשנעזוב המלבושים הגשמים וההפעליות החמרים לא בלבר בבזותנו היופי הקטן 


שלהם 
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שלהם. בעכור אותו העליון שממנו יותר הוא והיותר טעולים ממנו אלא שג"כ 
נשנאהו ונברח ממנו להיותו המונע אותנו מהגעחנו אל היופי האמיתי שהטוב שלנו 
חלוי בו וכרי לראות אותו צריך שנלבש מלבושים רוחנים טהורים וזכים בעשותנו 
כמו הכהן הגרול שכשהיה נכנס ביוה'כ בבית קרש הקרשים היה עוזב בגרי הזהכ 
המשובצים באבנים טובות והיה משיג החן האלקי והפליחה עם בגרי הלבן הזכים 
כי בשתגיע רבקותינו אל היופי העליון ואל היפה העליון תהיה אהבתנו בו כ"כ 
חזקה שנעזוב כל דבר אחר כדי לאהוב אותו בלבר עם כל כחות נפשנו המשכלת 
המתאחדת בשכלה הפשוט וע"י זה נהיה יפים מאוד כי האוהבים של היפה העליון 
הם נעשים יפים מאר ביופיו העליון וא נשיג את אחדותו הנעים שהיא ההצלחה 
האחרונה והאושר הנחמר אל הנפשות הזכות והשכלים הפשוטים, וזה כי בהיות 
היפה הראשון המוליר אותנו והיופי הראשון הוא יולרתנו והחכמה העליונה בן 
אבינו אשר יצאנו משם לכן הטוב והאושר שלנו הוא תלוי בחזרתגו בה ובהתקרבנו 
אל קרובים בהיותנו מוצלחים במחזה הנעים ובאחדות המנהיג שלהם, 

נ עמה. יעשה האל שלא נשאר בדרך נעררים מעונג נעים כזה ושנהיה מאותם 
שהם נבחרים להגיע אל ההצלחה האחרונה והאושר התכליתי. וה:ה משאלתי הרביעית 
שהיא ממי נולרה האהבה אני מפוייסת ממך כמו מהשלשה הראשונות שהן אם נולדה 
ואימתי נולדה והיכן נולדה האהבה, ונשאר לך בלבר להשיב לשאלתי החמישית 
שהיא למוה זה נולרה האהבה במציאות ואיזהו התכלית שבעבורו נמצאת, 

ח וב ב: אחרי מה ששמעת בתשובת הארבע שאלות הקורמות במולד האהבה 
אין צורך להאריך בתשובת האררונה הזאת, התכלית שבשבילו נולרה האהבה בכל 
המציאות נוכל להכירו בנקלה כשנעיין לתכלית האהבה המיוחדת לכל אחר מהפרטים 
האנושיים וזולתם, את רואה כי תכלית כל אהבה הוא תענוג האוהב ברבר הנאהב 
כטו שתבלית השנאה הוא מניעת הבאב שנותן הרבר השנאוי וזה כי התכלית המושג 
ע'י האהבה הוא הפך לאותו שמונעת השנאה וכן האמצעיים שלהם הם הפכיים 
כי האמצעיים של האהבה הם חקות ורריפת העונג, של השנאה הם יראת ובריחת 
הכאב, א"כ אם תכלית השנאה הואה רחקת הכאב בהיותו רע וכעור הנה תכלית 
האהבה הוא ההתקרבות על העונג להיותו טוב ויפה, 9 

נעמה: אכ חובכ אתה גוזר שתכלית כל האהבה הוא העונג? חו ב ב, כן 
אנכי גוזר בוודאי, נ ע מה: א'כ אין כל אהבה חמרת דבר יפה כמו שגדרת אותה, 

חוב ב: איך ימשך זה? גנ עמה: לפי שיש כמה תענונים שאין היופי נופל 
בהם ולע"א כי אותם המענגים יותר בשלמות כאותם של הטעם עם המתיקות ושל 
הריח עם הנעימות ושל המשוש לא בלבר עם ההמזגה הנאותה המתקנת תגבורת 
ההפך האחר עם האחר בהביאה אותם אל המזג כמו החום עס הקור והקוך עם 
החום והיבש עם הלח והלח עם היבש וזולתם אלא בפרט התענוג החזק הבשרי 
מהתשטיש העורף לכל תענוג אחר גשמי, הנה אין היופי נופל בשום אחר מהם 
ולא יאות לקרותם יפים ולא כעורים וקצתם הם מונחים תכליתיות אל האהבה וזה 
כי כולם הם מושגים ע"י רצון וחמרה, א"כ הגרר האמיתי אל האהבה איננו חמרת 
יפה כמ"ש אלא חמרת עונג בין שיהיה יפה או בלתי יפה. חוב ב: גם כי (כמו, 
שכבר אמרתי לך) אהבה חמרה תאוה ורצון ושמות אחרים הדומים להס הרבה' 
פעמים משתמשים בהם בהרחבה בכוונה אחת מ"מ בהיות הדברים הנאמרים בכוין 
ובדווק יהיה איזה הברל ברמזים שלהם שקצתם יהיו מתחלפים וקצתם יהיו פחות 
או יותר כוללים, האטת הוא שכל אהבה היא חמרה אבל אין כל חמדה אהבה 

אמיתית 
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אמיתית משובחת שהיא אותה שגדרתי לך, וזה כי עס כל תענוג יש חמדה וכל 
חמדה היא לתענוג אבל לא עם כל תענוג יש אהבה אעפ'י שעם כל אהבה יש 
התענוג בהיותה תכליתה המיוחד א'כ קצת מהתענוגים הם תכליות לכל אהבה והם 
כלם תכליתות לחמרה והחמרה היא כמו סוג משותף לאהבה ולבלתי אהבה, 

נעמה: א'כ האהבה היא אתת ממיני החמרה? חוב ב: כן באמת, נעמה, 
והמין האחר שאיננו אהבה איך תקראנו? חו ב ב: אקראנו תאוה בשרית, נ עמה: 
איוה הבל אתה עושה בין האהבה והתאוה אם התכלית של שניהם אחר בעצמו ר"ל 
העונגא"כ איך אתה עושה אותם כ"כ מתחלפים? 
= | חובב: אמת הוא כי תכלית כל אחר מהם הוא התענוג אבל הכלית האהבה 
הוא התענוג חשָה ושל התאוה הוא התענוג הבלתי יפה, נ ע מה: אם תכלית התאוה 
יהיה התענוג הבלתי יפה הנה יהיה מכוער ומלבר שהוא זר שתכיעור יענג כי הטבע 
בורח ממנו שהוא כמו הפכו ורורף את היפה שהוא נאהב , עור הוא נמנע, וזה כי 
כל מכוער הוא רע כמו שכל יפה הוא טוב והחמרה איננה לעולם רעה כי ארסטו 
אומר שהטוב הוא אשר הכל יכספוהו ויחמרוהו, חו ב ב: פעם אחרת הוכחתיך על 
השיבוש הזה שחשבת בי כל בלתי יפה הוא מכוער ואינו כן, כי יש כמה דברים 
שאינם יפים ולא כעורים כי לא בטבעם שום אחד משני הפנים ר"ל יופי וכיעור 
ועכ"ז הם כולם תענוגים כמו כל אותם שזכרת, נע מה: הרי לא תכחיש שכל 
יפה טוב, חוב ב: לא, נ עמה: א'כ הבלתי יפה הוא בלתי טוב הוא רע ואותם 
התענוגים הבלתי יפים יהיו רעים והוא שקר וזה כי הם נחמדים וכל נחמר הוא 
טוב, חובב: גם בזה את טועה כי אעפ"י שכל יפה הוא טוב אין כל טוב יפה 
ואעפ"י שכל בלתי טוב הוא רע ובלתי יפה אין כל בלתי יפה רע ובלתי טוב, וזה 
כי הטוב הוא כולל יוהר מהיפה ולכן יש איזה טוב יפה ואיזה טוב בלתי יפה 
וכל תענונ הוא טוב מצר שהוא מענג, ולכן הוא נחמר אבל אין כל תענוג יפה 
אלא יש תענוגים טובים ויפים ואלו הם תכליתות לחמדה שאיננה אהבה אלא 
תאוה בשרית ביחור, 

נעמה: הבנתי היטב ההברל שאהה מניח בין חמדת האהבה והתאוה כי 
לאוחה של אהבה תכליתיותיה הם התענוגים הטובים והיפים ולאותה של התאוה 
הטובים ובלתי יפים, ונפלאתי למה הסכמת לדברי והנחת שכל תענוג הוא טוב 
מפני שהוא נחמר וכל נחמר הוא נחמר וזה אם שהוא לקוח מרברי ארסטו שגרר 
הטוב הוא אשר הוא נחמר ונכסף ובשביל התהפכות הגדר עם הנגדר כמו שכל 
טוב הוא נחמר צריך שכל נחמד יהיה טוב, מ"מ אנו רואים בהפך כי הרבה 
תענוגים אינם טובים אבל רעים ומזיקים לא בלבר אל הבריאות והחיים של הגוף 
האנושי אלא גם לתשועת נפשו וחייה ועכ"ז הם נחמרים לרבים שאל'כ, לא יררפו 
אותם, וא'כ כל המדה איננה לרבר טוב ואין כל חמרה טובה ולא כל תענוג הוא 
טוב אלא הרבה חמרות ותענוגים הם הפכים זּמפסיָדים לטוב האנושי, 

חוב ב: בעבור מאמר ארסטו לא היף מחויב לחסכים שבל חמרה תהיה 
טובה וזה כי הוא לא אמר שהטוב 81 אֶשר נחמל ונְכְסף אלא שהטוב הוא אשר 
הכל חומרים אותו, והגדר הזה הַוּא: מתהפך היטב עם הטוב הנגדר וזה כי מה 
שהכל חומרים אותו הוא באמת טוב.. > ] | 

נ עמה: ומהו הטוב הלו שהכל יחמדוהו ? ח וב ב: ארסטו עצמו ביאר. 
אותחו ואמר שהוא הידיעה והתחיל ספרו במה שאחר הטבע כל האנשים חומרים 
לדעת וזה אינו בלבר טוב אבל אמת ויפה לעולם, והרי שאין גנ מכריח אותגו 

ש ומר 


., 
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לומד שכל נחמר רוא טוב, ג ע מה: א'כ למה הסכמת לי עליו וגם קימת אותו? 
ח וב ב: מפני שכן היא באמת, כי תכלית הרצון והחמדה הוא הטוב וכן מה שהוא 
נחמר הוא נחמד בבחינה שהוא טוב ומענג וכן כל מענג (מצר היותו מענג) צריך 
שיהיה טוב ונחמר, אמנם החמרות וההענוגים הנחמרים הם כמו החומרים שקצתם 
הם ממוזגים בעצמם וכן החמדות שלהם הם הענוגים ממוזגים ויש חומרים אחרים 
שהם בעצמם בלתי ממוזגים וכן החמרות שלהם הם לתענוגים בלתי ממוזגים, 

נעמה: א'כ לא יהיו טובים, חוב ב: אינם טובים בעצמם באמת אבפ 
הם טובים להם לפי שנראים לרם טובים ובבחינה ההיא הם חומדים אותם, וזה 
כי תבונתם הבלהי ממוזגת מטעה אותם תחלה בשכלם בשפטם ואח'כ בחמרה 
ובתענוג הנחמר שבהיותו רע יחשבוהו טוב, א'כ הרי יש תענוגים שאינם טובים 
גם שנראים טובים וכן יש חמריות לרברים בלתי טובים שהוא הפך אל מה שהסכמת 
לי עליו וקימת אותו, 

חובב: כמו שכל תענוג הוא נראה טוב כך יש בו איזה דבר טוב שהוא 
המראה אותו טוב והחמדה נוטה אליו מצר הטוב שיש בו, ואת רואה כי התענוג 
(מצר שהוא תענוג) הוא דבר טוב כמו שהצער והכאב ההפכי לו (מצר שהוא 
כאב) הוא רע, א'כ ברין הוא שכמו שכל כאב הוא צער הארם מתעב וירא ובורח 
אותו שכך יחמוד ויקוה וירדוף כל תענוג, 

נ עמה: א'כ איך אמרת שיש כמה תענוגים רעים ובלתי ממוזגים ושכך הס 
החמרות והחומדים שלהם ? 

חוב ב: יתכן שימצא בנושא אחד רע וטוב לא בצר אחר אלא בצררים 
מתחלפים כי רבר אחד אפשר שיהיה טוב בחלק אחר ממנו קטן ונגלה אבל הוא 
רע ברובו ובפנימיותו ועצמותו וכך הם התענונים הרעים ובלתי ממווגים שמצר 
שהם מענגים הס טובים ונראים טובים אבל בעצמם הם רעים, וזה כי הטוב שיש 
להם בצורתם הוא מחובר עם רוע החומר ושקוע בתוכו ולכן הם בעצמס רעים 
ויש להם איזה דבר טוב בנגלה שהוא מענג וגם זה איננו טוב גמור ולא נראה 
ומענג אל הכל אלא בלבר אל הבלתי ממוזגים החומרים "אותו שהטוב המעט 
שבהם מושך אותם בלי התבוננות אל הרע המרובה העומר תחתיו, אבל אותו 
הטוב המעט החיצוני אינו מטעה הממוזגים לפי שהם מכירים הרע הגדול המעורב 
בו, ולכן אינם שופטים היותו מענג ולא נחמר אלא כוזב אמיתי שראוי לתעבו 
ולירא ממנו ולברוח אותו. ויש מאלו ררבה בתאוה הבשרית כי רוב תענוגי הטעם 
והמשוש במשנל ושאר שעשועים הם רעים ומזיקים, 

נ ע מה: והרי יש קצת מאלו התענוגים הבשרים שהם באמת טובים, חוב ב: 
הם אותם שהם ממוזגים ההכרחים אל החיות האנושי ואל התולרה כי עם שהם 
תענונים בשרים הם נאותים, לפי שהם משוערים וממוזגים מן השכל שהוא מקור 
הרברים הנאותים והחומדים והחמרות של אלו הם באמת מעולים ונאותים, נ ע מה: 
ההברל הזה מטובים ורעים אולי נמצא בתענוגים היפים כמו בבלתי יפים? 

חוב ב: הוא גדול בהם וזה כי יש כמה דברים נאהבים בבחינת יפים שאעפ"י 
שיש להם איזו צורת יופי מדומה שעושה אותם נאהבים הנה היופי הרוא הוא 
כ'כ מנוצח מהגנאי והכעור של חמרם שהם באמת כעורים ולא נאהבים אלא 
ראוים להיות שנואים ומרוחקים, ומזה המין הוא יופי הזהב והקשוטים והמרגליות 
ושאר הדברים החמרים המותרים ובלתי הכרחים אל החיות שהאהבה שלהם נקראת 
באמת (קופידיטה) וכילות וכך הם הספורים וההלצות והשירים היפים שהם שקולים 

ועם 
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ועם חרוזים וענינם הס דברים מגונים וכעורים וכן כל המחשבות הנאות והציורים 
הנאים לפי הנגלה, והשכל חושבם כעורים, ומזה המין הם הכבוד וההתפארות הבלתי 
הגון והממשלה והממלכות שלא כרין שלהיותם יפים לפי הנראה הם נחמרים עם 
שהם בעצמם כעורים ובלתי נאותים והאהבה שלהם נקרא גאה גאון וחמדת כל 
מיני הרברים הנחמרים שהם יפים וטובים מדומים (לפי הנראה) ולא בעצם הם 
נקראיט בכלל (ליביריני) יצרים, 

נעמה: א'כ לפי זה יש ארבעה פנים של תענוגים שנים טובים ויפים 
ושנים טובים ולא יפים האחר מהטובים והיפים הוא בעצם והאחר מרומה וכן 
מהאחד הטובים ובלתי יפים הוא טוב בעצם והאחד טוב מדומה ועתה ההברלים 
בחמרות ובחומרים הם אולי כמספר הזה? 

חוב ב: בחמרות כך הוא, שיש בהם כל הד' הבדלים של התענוגים התמודים 
אבל בחומרים אין להניח מהם אלא שני מינים ר'ל ממוזג ובלתי ממוזג או נאות 
ובלתי נאות, הממוזגים הם חומדים התענוגים שהם בעצם יפים וטובים או טובים 
ובלתי יפים והבלתי ממוזגים חומרים אותם שהם כך לפי הנראה אבל לא בעצם 
ובאמת וההברל הוה נמשך מהטוביות והיופי הנמצא בנפש של החומדים כי אותו 
שהוא טוב ויפה הוא אוהב התענוגים שהם יפים באמת וחומד את הטובים באמת 
ואותו שאין לו טוביות ויופי בעצם אלא בנגלה הוא אוהב התענוגים היפים לפי 
הנראה ולא בעצם גם כי בין שני המינים אלו יש אמצעים מורכבים משניהם כי 
יש אנשים שהם ממוזגים ונאותים במקצת תענוגים ובלתי ממוזגים באחרים ויש 
שהם ממוזגים ברובם ובלתי ממוזגים במעוטם ויש אחרים שהם בהפך ומ"מ ראוי 
שיתוארו בשם אותו הצר שהם נוטים אליו יותר נאות או בלתי נאות. 

נעמה: הבנתי איך כל תענוג הוא טוב מרומה או עצמי ולכן הוא נחמר, 
ואותם שמלבר היותם טובים הם ג'כ יפים מרומים או אמתים, לא בלבר הם 
נחמרים אבל הם ג'כ נאהבים ולפיכך אמרת שתכלית האהבה הוא התענוג האוהב 
בדבר הנאהב וכן ראוי שיהיה תכלית החמרה עונג החומר ברבר הנחמד כיון שאין 
ביניהם הבדל אחר אלא שהחומד הבלתי אוהב הוא חומר הרבר בבחינת שהוא 
טוב והוא בלתי יפה בעצם או לפי הנראה לו והחומר האוהב הוא אוהב הרבר 
= בבחינת שהוא טוב והוא יפה באמת או לפי הנראה לו אמנם רצוני לדעת ממך 

חובב איך זה התכלית של האהבה יתיחם עם אותו שאמרת לי בגררה הראשון 

שהוא חמרת התאחרות כי ההתאחרות נראה שהוא דבר זולת התענוג. = 

חור בב, אבל הוא רבר אחר בעצמו כי התענוג איננו אלא התאחרות המענג 
והמתענג כמו שאמרתי לך בין שיהיה טוב בלבר בין שיהיה ג'כ יפה או שיראה 
כך אל החומר באופן כי אמרנו בתכלית האהבה שהוא התעננות האוהב ברבר 
הנאהב הוא כאומרנו שהוא התאחדות האוהב עם הרבר הנאהב, 

נעמה: הבנהי גם את זה, אבל נשאר לי עוד ספק אחר שאתה עושה התענוג 
תכלית לכל אהבה ובאופן זה כל אהבה תהיה מן הערב וכבר אמרת לי כי דעת 
ארסטו שהם ג' מיגי אהבה ערב ומועיל ונאות א'כ איך אתה עוזב השנוים העקרים 
ועושה את כול -- והעונג בהיותך מניח שהעונג לברו הוא תכלית לכל אהבה, 

חובב: אעפ'י שארסטו הוא מחלק האהבה בשלש מינים כמ"ש וקרא 
אתר מהם בלבר ערב, דעי כי"תכלית כל אחר משלשתם הוא הערבות והעונג. וזה 
כי האוהב התענוגים הגשמים הוא משתרל להתענג בהתאחדותו ברברים ההם 
והאוהב הדברים המועילים וחומר לקנותם הוא בעבור העונג שמשיג בקנינם והמצאי 

.קסוע 5 רבים 


רבים שריח המועיל מענג להם הרבה יותר מהמאכלים והמשקים המתוקים ומפועל 
התשמיש הבשרי ולכן כמה פעמים הם מניחים דברים אלו כרי לרדוף התועלת 
וכן ענין הנאות לאוהב. אותו הוא מענג מאר והאוהב הוא חומר להשיג תענוג הקנין 
הנאות א"כ התכלית של כל אתחת מהאהבות הללו לבסוף הוא התענג האוהב באחדות 
הדבר הנאהב בין שיהיה ערב או מועיל או נאות, 

נעמה: א'כ ארסטו למה קרא. לאחת מהן בלבר ערב ותאר את השאר 
בשמות אחרים? 

וב ב: מפני שלפי ההרגל ההמוני התענוגים הבשרים הס הנקראים מוחזקים 
אצלם לתענוג באמת ולא שבאמת הס כך כי העונג ההלוי בהם הוא היותר קטן 
להיותם שפלים וחומרים ורובם הם משוללים מיופי והם נחמדים יותר מהיותם 
נאהבים כמו ששמעת. ואם יש להם איזה יופי הוא כבוש בשפלות החומר שהוא 
שקוע בכעירותו וטוביותם מתבטל ברוע שבהם ולכן הטוביות והיופי הנמצא בהם 
הוא בלבר לפי הנראה לא בעצם, אמנם ארסטו תואר אוחם כפי דעת ההמון בשם 
הערב. והמועיל אעפ"י' שאיננו מענג אל רבים פחות מהערב הבריל אותו לקרותו 
בשם מועיל אם להיות התועלת אצלו במררגה מהתענוג יותר גדולה ואם באמת 
מפני שהתענוג שלו להיותו כדמיון הרותני איננו כ'כ חמרי ומוחש כמו התענוג 
הבשרי והנאות אעפ"י שהוא מענג הרבה יותר ויותר באמת מהשנים האחרים 
קראהו נאות אם מפני שהאותות הוא הברלו המיוחר ואם מפני שהתענוג שלו 
להיותו בשכל הרוחני איננו מורגש אצל ההמון כמו התענוג הבשרי, שהוא כמ"ש 
לך עם שהוא היותר נראה להמון האנשים וגם לבהמות הוא באמת מעט או לא 
כלל טוב ויפה בעצם. 

גכעסה: ואיך לא, אינך רואה שיש מהתענוגים הבשרים' הרבה מהם שהם 
הכרחים לקיום האיש ולהעמדת המין, ולכן הטבע בהסכמת האומן העליון עם 
אומנות נפלא ותכמה. רקה סידר ויחר אותם בכליהם המיוחרים עם תענוג נעים 
מאר, א'כ איך התענוגים הללו ג שהם בשרים אינם טובים באמת אלא מרומים 
לבר כמו שאמרת זה ודאי אינו מתישב, 

חובב: זה המין מהתענוגים לא אמרתי מעולם שהם רעים וטובים לפי 
הנראה לבר אבל אני מקיים שהם טובים באמת, 

נעמה: והרי הם תענוגים בשרים אבל אינם ממין הערב לבר אלא בהיותם 
כמ'ש ממוונים כפי הצורך להעמרת האיש ולקיום המין הם באמת ממין הנאות 
וכשהם יוצאים מהמוג הזה הם בלתי נאותים ובלתי ממוזגים והם מיוחרים למין 
הערב בלבד בלי שום האותות והטוביות והיופי שלהם או הוא לפי הנראה לבר 
ולא בעצם, נ עמה: איך אתה מסלק התענוגים הבשרים מחלק הערב ומכניסם 
בנאות בשביל היותם ממוזנים הנה אינו נראה ברין שתוציאם מסוג הערב שלהם. 

חוב ב: איני מוציאם מהסוג ההוא בהחלט אלא אני אומר שאינם מהערב 
בלבר ר"ל מאותו הערב שאין בו האותות כי אלו הם תענוגים נאותים, 

נעמה: א'כ תענוג אחר בעצמו נכנם בשני סוגי אהבה בערב ובנאות, 
תוב ב: כך הוא באמת אבל מצררים מתחלפים לפי שאלו התענוגים ההברחים 
אעפ"י שיש להם החלק החומרי מן הערב יש להם החלק הצורי מן הנאות שהוא 
המזג שלהם הראוי אל התכליתיות ההכרחים ודטובים שהם פונים אליהם מהעמרת 
האיש וקיום המין וכן יארע בסוג אהבת המועיל כי יקרא מועיל לבר אותן המין 
ממנו שהוא משולל מהאותות ר'ל שהוא בלתי ממוזג ובלתי נערך לצורך התיות 

והפעולות 
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והפעולות המעולות והוא טוב ויפה לפי הנראה בלבר ובעצם הוא רע ומזיק שהוא 
הנבלה והכילות אבל כשהוא ממוזג והגון אל שני תכליתיות אלו אז הוא באמת 
טוב ויפה והוא נכנם בשני סוגי אהבה במועיל ובנאות וזה כי החומר שלו הוא 
מהמועיל וצורת המזג שלו הוא מהנאות. נ ע מה: א'כ האהבה הנאותה מצר 
החומר היא לפעמים מהערב ולפעמים מהמועיל ועתה יש אולי איזו אהבה שתהיה 
נאותה מצר החומר ומצר הצורה בלי שתכנס כלל בשני הפוגים האחרים? 
== חובב: האהבה הנאותה היא אהבת המעלות המדומיות והשכליות ‏ ומפני 
"שהמרומיות הס בפעולות הארם צריך שיהיה חומרן כפי טבע אותן הפעולות 
שהמעלה נמצאת בהן, ולכן מעלת הכבישה והמזג בתענוגים הבשרים החומר שלה 
הוא התענוג הגשמי והצורה היא הכבישה והמזג בו והיא מביאה באוהבים תענוג 
כ'כ. יותר, גדול ויותר מעולה ממה שמביא החלק החומרי כפי מה שהרוחניות הוא 
יותר מעולה בנו מהגשמות, וכן מעלת הנריבות והכבישה והפרישות מהמוחר בקנין 
הממונות החומר שלהם הוא המועיל והצורה היא ההתפייסות (ר"ל ההפתפקות) 
והפרישות הממוזג מהמותר עס הנתינה מהם בנדיבות. שבזה האוהב הנאות הוא 
מרניש תענוג בדבר המועיל וכן כל שאר המעלות הפחתיות שהן בפעולות האנושיות 
כמו שהן הגבורה הצרק והתבונה וזולתן החומ שלהן הוא מטבע הפעולה והצורה 
היא הקנין ההגון במזג שלה (ר"ל של הפעולה) אבל המעלות השכליות הן כולן 
נאותות ואין להן דבר חמרי, וזה כי אינן תלויות בפעולות ובתענוגים גשמים שיוכלו 
לקבל מהן חומריות אלא הן תלויות ברברים נצחים נברלים מחומר משכלים ולכן 
הן כולן צורות שכליות בלי שיתוף חומר והן נאותות באמת ובהחלט מצר עצמן 
ולא. מצד קבלתן מזולת כאחרות ולכן האהבה שלהן קראה אפלטון אלקית. * 
נעמה: ושאר מיני האהבה איך קראם אפלטון? חו בב: הוא מחלק את 
טוגי האהבה בשלשה כארסטו אבל באופן אחר ר"ל אהבה בהמית אנושית אלקית 
הוא קורא בהמית לחוזק האהבה לדברים הגשמים בלי המזגות הנאות ובלי השערת 
השכל הישר בין בתענוגים הבשרים המותרים ובין בנבלה ובכילות במועיל ושאר 
גאות ממשכיות וזה כי בהערר הגבלת והמזנת השכל האנושי בכל אלה הן נשארות 
אהבות של בע'ח בלתי שכלי ובהמיות באמת וקורא אהבה אנושית לאותה שהיה 
במעלות המדותיות הממזגות כל הפעולות המוחשות והמחשביות של הארם ומגבילות 
התענוג שלהם וזאת האהבה מפני שחומרה הוא גשמי וצורתה שכלית ונאותה 
הוא קוראה אהבה אינושית להיות שהאדם מורכב מגוף ושכל וקורא אהבה אלקית 
לאהבת החכמה והיריעות הנצחיות שמפני היותה כולה שכלית ונאותה וכולה צורית 
בלי שיתוף חומר גשמי כלל קראה אלקית כי בזה בלבר יש באנשים ‏ היופי האלקי 
וכפי מה שהאהבה האנושית עודפת על הבהמית כך העונג של האוהב בנאהב 
שהוא תכליתה הוא יותר גדול ויותר מעולה מהתענוגים הבהמים הגשמיס והמותרים 
שהם נמצאים אצל ההמון העקרים בעונג עם שהס באמת שפלים ומעטים בו וכן 
תוכלי ג'כ להבין כי כפי מה שהאהבה האלקית היא יותר עליונה מהאנושית כך 
התענוג שלה הוא יותר גדול ויותר נעים ויותר משביע ויותר נחמר בחוזק מן 
המכיר אותו ממה שהוא התענוג של המעלות המדותיות ושאר האהבות האנושיות 
באופן כי בין שתתחלק האהבה כרעת ארסטו או כרעת אפלטון לא תמצא שום 
אהבה שלא יהיה תכליתה התענוג האוהב ברבר הנאהב כמ"ש לף, 
נע מה: אני רואה באמת כי כן הוא שתכלית נל האהבה פרטית הוא תענוג 
האָוהב ‏ באאחרות הרבר הנאהב, עתה תוכל לבא לתשובת שאלתי %/ התכלית 
הכו 
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הכולל אשר בשבילו נולדה האהבה במציאות כי אינו נראה לי כ'כ נקל להניח 
העונג תכלית אליה כמו באהבות הפרטיות של האנשים ושל שאר הבע'ח, 

ח ו ב ב: באמת עת הוא שאגידנו לךָ, את יודעת שהבורא העליון המציא העולם 
ע"י אהבה, וזה כי בראות הטוב העליון את יופיו המרומם ובאהבתו אותו והיופי 
אליו שהוא היפה העליון האציל או הוליד את המציאות היפה ברמות היופי שלו 
וזה כי תכלית האהבה הוא (כמ"ש אפלטון) לירה ביפה א"כ כשהושפע המציאות 
מהבורא העליון בדמות או בדמיון החכמה העליונה שלו נולרה אהבת הבורא 
למציאות לא כאהבת הבלתי שלם לשלם אלא מן השלם העליון אל הפחות שלם 
התחתון כמו מהאב אל הבן ומהפיבה אל המסובב שלו, ולכן תכלית זאת האהבה 
איננו לקנות יופי חסר אל האוהב ולא התענוג באחדות הנאהב אלא הוא כדי 
להקנות השלמות היותר גדול אל הנאהב שאם לא יקנהו ע"י אהבת האוהב. אליו 
יהיה חפר ממנו וכדי להתענג הוא שהוא האוהב האלקי ביופי הגדול שהמציאות 
הנאהב קונה ע"י אהבתו האלקית כמו שהוא בכל האהבות של הסיבות לארבעה 
המסובבים שלהן שהן מן העליוני< לתחתונים מן האבות לבנים מן המלמר לתלמיד 
ומכל המטיבים למקבלי הטוב שהאהבה שלהן היא חמדה שהפחות יגיע למררגה 
של שלימות ויופי יותר גדול ובהתאחר השלמות ההוא עם הנאהב מתענג האוהב 
והתענוג הזה של האוהב בשלימות ויופי הנאהב הוא תכלית אהבת האוהב , 

נעמה: זוכרת אנכי כי בררוש הזה כבר אמרת לי זה החילוק שבין אהבת 
העליון לתחתון ואהבת התחתון לעליון והורית: לי זה המשפט עצמו עם שהיה 
במלות שונות ובענין אחר והריני מכרת כי אעפ"י שתכלית כל אחת משתי אהבות 
אלו הוא תענוג האוהב בהשנת היופי של הנאהב מ"מ אהבת התחתון אל העליון 
היא בעבור היופי הנאהב של העליון המושג אל האוהב התחתון שהיה תפר לו 
והתכלית לאהבתו הוא התענוג האוהב בהתאחרות היופי של הנאהב העליון שהיה 
חפר, אבל אהבת העליון אל התחתון הוא בעבור היופי שקונה התחתון הנאהב 
שהיה חפר לו ובקנין ההוא מתענג גם האוהב להיותו התכלית של אהבתו כמו 
שמתענג הנאהב בהיותו קונה ומתאחר ביופי שהיה אוהב וחומר לפי שהיה חפר 
לו. והנני מכרת שמזה המין היא אהבת הבורא אל המציאות הנברא והחלוף הזה 
בה הוא צודק ואמיתי יותר מבכל אהבה אחרת של עליון לתחתון וכ"ש כי האהבה 
האלקית להמציאות (כמו שאמרת) היא שע"י קונה המציאות המדרגה העליונה 
של היופי האפשרי אליו כנראה באהבת המלמר אל התלמיר שהיא אמצעי להגדיל 
התלמיר בשלימות וביופי שבלי מש'כ באהבה של הרבה משאר העליונים אל התחתונים 
והנה האהבה הזאת האלקית לא בלבר איננה מורה חפרון באל העליון האוהב 
אבל מורה שלמות עליון במדרגה היותר גדולה שאפשר מושפע במציאות הנברא 
אבל לא יהיה אופן של חסרון מחשבי צרופי הנרמז מהעלול בעילה כפי מ"ש לי 
פעם אחרת, הנראה לך חובב שהבנתי זה החילוק הרק שאתה עושה באהבת העליון 
לתחתון עם התענוג המשותף בזה ובזה? 

ח וב ב: כן נראה לי, שהרי ספרת אותו היטב אבל מה רצונך לומר? נעמה; 
רצוני לומר שאין זה מספיק לשאלתי כי איני שואלת ממך התכלית שבשבילו 
נולרה האהבה האלקית שנולרה כשנברא העולם אלא שאלתי היא למה נולרה האהבה 
של המציאות הנברא (ר"ל אהבתו לאל ולזולתו) ואיזהו תכליתה, חובב: גם 
בזה אפים דעתך ומ"ש הוצרך להיות כמו הקדמה אליו בהיות האהבה האלקית 
הראשונה אותה של האל העליון אל היופי והחכמה העליונה ו היתה סיבה 

ושפעת 
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להשפעת המציאות ברמותה (ר"ל ברמות החכמה) עם קיומו התמירי, וזה כי האהבה 
שהשפיעה אותו בתחילה היא מקיימתו בהשפיעה תמיר כדי שלא תתבטל האהבה 
האלקית השניה שהיא אל המציאות הנברא היא המביאתו לשלמוועו האחרון, וזה 
כי כמו שהמציאות הראשונה של העולם מגיע מאותה האהבה הראשונה הקודמת 
לו כך המציאות השלם והאהרון שלו הוא נמשך ובא מהאחבה האלקית השניה 
ר"ל אותה שיש לו אל העולם שהוא בדמותו אחר שנולר כי בהיותו אוהב תחלה 
את עצמו הוא חומר להוליר ביפה את דמותו, וע"י זאת האהבה הקורמת מוליד 
את הבן ואח"כ בהיותו קונה עם הבן אהבה שנות מחודשת אליו ע'י האהבה השניה 
הזאת הוא משתדל להביא זה הבן הנאהב לשלמותו האחרון ולמדרגה היותר גרולה 
מהיופי האפשרי, 

נעמה: הבנתי גם את זה והוא יקר מאר אצלי, ומ'מ אין זה עדיין מורה 
לי התכלית שבשבילו נולרה האהכה של המציאות אעפ"י שמורה לי שני התכליתיות 
של שתי האהבות האלקיות של הראשונה ההשפעה ושל השנייה השלמות של 
העולם, א"כ נשאר לך להודיעני התכלית שבשבילו נולרה האהבה של המציאוה, 

ח וב ב: הריני מוכן להודיעו לך ובזה צריך שתביני תחלה מהו אותו הרבר 
ששלמות העולם הנברא תלוי בו, 

3 עמה: כבר הבנתי זה היטב ואיני צריכה בעבורו לימוד אחר וזה כי 
בהיות המציאות מושפע בצלם ובדמות החכמה העליונה הנה שלמותו תלוי בשיהיה 
באמה דמות אליו וזהו עצטו תכלית המשפיע אותו כמו שהוא בכל דבר מלאכותי 
ששלמותו תלוי בהיותו דומה באמת לצורת המלאכה שהוא בשכל האומן וזהו 
עצמו תכלית האומן בעשייתו וכן ראוי שיהיה בענין העולם הנברא. 
| ח וב ב; אמת הוא שזהו השלמות הראשון של המציאות המישפע והתכלית 

הראשון של המשפיע העליון בהשפיעו אותו כמו שהמשלת היטב בכל דבר מלאכותיי 
ר"ל שיהיה רומה באמת כל האפשר לחכמת האומן העליון אבל אין זה התכלית 
האחרון והשלמות האחרון שלו וזה כי כמו שבכל רבר מלאכותי, והמשל כוס אתר, 
השלמות והתכלית הראשון שלו הוא היותו עשוי באמת ברבר המיוחד שנעשה 
בשבילו והיא השתייה בו ומשנים אלו השלמות הראשון הוא תבלית אל הפעולה 
והאחרון הוא הכלית של הפעול, כך בעולם המושפע התכלית הראשון של המשפיע 
וחשלמות הראשון שלו (ר"ל של העולם) הוא תלוי בשלימוה הפעולה האלקיית 
בשתהיה דמות אמיתי אל החכמה האלקית אבל התכלית והשלמות שלו הוא תלוי 
בהיותו משמש ועושה הפועל שבשבילו נברא והוא התכלית שלו שהוא הפעול וזה כי 
מציאת הפעול הוא תכלית אל פעולת הפעול ופעולת הפעול הוא תכלית המציאות שלו, 
נעמה: א'כ איזהו הפועל: או הפעולה שהיא התכלית של העולם הנברא 
והשלמות שלו האחרון? 

ח וב ב: הרבה פעולת של שלימות הן נמצאות בעולם אבל שלמותו האחרון הוא 
תלוי בפועל האחרון והיותר שלם שבהם והאחרים הם ררך וסולם להגיע אל האחרון 
השלם מאד, אבל הם משותפים כולם בזה, כי כמו שהמציאות של העולם הוא תלוי 
בהשפעת האלקית בו כך הפעולות של השלמות שלו תלוים בהחזרה האמיתית של - 
העולם באלקות עצמו שהושפע ממנו בראשונה באופן כי כמו שהוא היה בראשונה 
ההתחלה הפועלת שלו כך הוא בעצמו הוא תכליתו האחרון כי האל העליון לא 
בלבר רצה להיות אל העולם סיבה פועלת אלא ג"כ סיבה צוריית וסיבה הכליתית 
כי הוא סיבה פועלת בהמציאו אוהו סיבה צוריית בקיימו אותו במציאותו האמיתי 

וסיבה 
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וסיבה תכליתית בהחזירו אותו בעצמו שהוא התכלית והשלמות האחרון ע"י הפעולות 
השלמות שלו ר"ל של העולם. 

נעמה: שמעתי היטב איך האל העליון בשלשה פנים הוא סבה לעולם 
פועלת צוריית וחכליתית. הפן האחד בהשפעה השני בקיום והעמרה והשלישי בהחזרה 
השלמה, אמנם הגידה לי אלו הן הפעולות או המעשים השלמים של העולם הגורמים 
חזרתו ותשובתו בבוראו, ואיזהו הפועל היותר שלם שלהן שבו תלוי שלמותו האחרון ? 

חוב ב: פעולת העולם קצתן גשמיות וקצתן בלתי גשמיות ובודאי כי חזרתו 
באל העליון איננה תלויה בגשמיות שהרי בהן הוא מתרחק מאלקותו הפשוטה 
אבל היא תלויה בבלתי גשמיות הנמשכות מן השכל הנפרר מהחומר. א"כ כל העולם 
הנברא הוא חוזר ושב בבוראו ע'י החלק השכלי שרצה להשפיע בו ובאמצעות פעולותיו, 

נעמה: השכל יש לו פועל אחר זולת ההשכלה? חובב: לא, נעמה: 
א"כ הפעולות המשלימות את העולם אינן רבות אלא פועל אחר לבדו שהוא ההשכלה, 

חובב: גם כשאסכים לך שהשכל אין לו פועל אחר אלא ההשכלה הנה 
השכלת הרברים המתחלפים הן פעולות שכליות מתחלפות ואעפ"י שהן כולן פעולות 
משלימות מסייעות להחזיר הנברא בבוראו, מ"מ הפועל המיוחר השכלי הגורם ההחזרה 
ביושר הוא אותו שהנושא שלו הוא המהות האלקי וחכמתו העליונה כי בזה (כמו 
שכבר אמרתי לך במקום אהר) תלוי ונכלל כל רבר מושכל וכל מרדגת השכלה 
וזהו הפועל שהוא יכול להביא השכל (המתפעל) הכחני כפי כל עצמותו בפועל 
גמור ושאר השכלים המושפעים בפועל במררגה העליונה משלמותם ונם בזה יש 
מררגות שהן סולם זו לזו שאפשר ג'כ לקרותחם פעולות מתחלפות וכבר ביארתי 
לך בסיפורנו הראשון שנפשנו המשכלה היא שבה וחוזרת בבוראה העליון ע"י 
שלשה פעולות השכלה אהבה והשגת התאחדות, 

נעמה: א אתה מניח בשכל פועל אחר זולת ההשכלה? חובב: כבר 
ירעת כי אעפ"י שבדברים הגשמיים האהבה מתחלפת מההשכלה באחד משאר 
רתפעלות הגשמיים מן הפועל הבלתי נשמי, הנה בנמצאים השכליים ובלתי חמריים 
רם עומרים יחר כי האהבה שלהם היא שכלית והשכלתם הדברים העליונים היא 
עם אהבה ואין ביניהם אלא איזה הברל בבחינות שונות אבל לא בעצם ובאמת 
והשגת ההתאחרות היא ההשכלה האחרונה והשלמה מאר, וזה כי כפי מה שפועל 
ההשכלה הוא יותר שלם כך התאחרות השכל המשכיל והדבר המושכל הוא יותר 
נדול ויותר שלם, נ ע מה: א"כ יספיק זה הפועל השכלי להיות תכלית ושלמות 
אחרון של המציאות בלי זכירת האחרים? 

ח וב ב: אינני מספיק לפי שזה השלישי אינו יכול להגיע אלא ע"י השנים 
האחרים וזה כי (כמ"ש לך) היריעות קצתן הן זולת אהבה וקצתן עם אהבה ומאות[ 
שהן עם אהבה האחת היא קורמת אל האהבה והאהבה היא תכלית לה והאחרת 
שאהבה קודמת לה היא תכלית אל האהבה. 

נעמה: חזור להזכירן אלי בקיצור נפררות זו מזו, חובב: הידיעות שאין האהבה 
נופלת בהן הן אותן של הדברים הטובים ובלתי יפים וכמוכן אינם נהמריםאו שלהיותם 
רעים וכעורים הם שנואים או אולי שמפני שאינם באמת או שאינם נראים יפים ולא 
כעורים אינם נחמרים ולא מתועבים וכל שאר הידיעות או ההכרות שהן אל הרברים 
הטובים ויפים הרי הן או מאותן שהאהבה או החמרה היא תכליתן כמו שהיא הכרת 
המזון כי בעת הצטרף לו החמרה נמשכת אחריה או מאותן שהס תכלית אל החמרה 
כמו שהיא השגת אותו המזון עם התאחרות, ואין ספק שזו של ההתאחרות היא 

ההכרה 
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ההכרה השלימה אל המזון ולכן עמה תפסק החמרה הקורמות אבל ההכרה הראשונה 
לו היתה בלתי שלימה לבלתי היותה עדיין עם התאחרות ולחסרון ההתאחדות 
היתה החמרה נמשכת אחריה שהיא המביאה אותה אל שלמות ההתאחדות ואז 
היא נפסקת בהפסק החפרון באופן כי החמרה והאהבה אינן אלא הררך המביאה 
את היריעה אל ההכרה הבלתי שלימה אל השלימה מהההאחרות. ובזה האופן הן 
באמת פעולות המשלימות בהשכלת העולם אל הסיבה הראשונה. וזה כי הפועל 
הראשון להחזיר הנברא בבורא היא ידיעתו ראשונה את חכמתו העליונה ויופיו 
העליון ובהרגישו את עצמו רחוק מאחרותו עמה אוהב אותה וחומד לבוא להשיגה 
בהתאחדות שלם בהתהפך הוא שהוא האוהב ביפה הנאהב וע"י אהבה וחמרה זו 
אל האלקות הוא מגיע לאותו התכליה השלם והאחרון מההתאחרוה. שהוא הפועל 
האתרון השלם מאר שתלוי בו לא בלבר אותו השכל שכבר נההפך ונתאחד 
בו (ר"ל באלקותו) ונעשה אלקי אלא גם השלימות וההצלחה האחרונה של כל 
העולם הנברא שאותו השכל הוא החלק הראשי שלו והיותר עצמי ובאמצעותו 
כללות העולם זוכה להתאחר עם התחלתו העליונה ולהעשות שלם ולהתאשר בהשגת 
התאחדותו האלקי, נ ע מה: הבנתי איך השלמות האחרון של כל המציאות הנברא 
הו תלוי בזה הפועל האתרון מהשגת ההקאחרות של השכל המושפע במשפיעו 
העליון, ומזה כבר אני מתבוננת תכלית כל אהבה שבמציאות והצורך שבשבילו 
נולדה וזה כי אני רואה כי אותו הפועל האחרון המאחר והמשלים של המציאות 
הוא מביא בו האהבה השלימה והוא הוא התכלית של האהבה הקודמת לו וא'כ 
הוא מבואר שהתכלית של האהבה הזאת של העולם הוא שלמותו האחרון שהוא 
הפועל האחרון והשגת ההתאחרות שלו עם בוראו אבל יש בעולם אהבות אחרות 
זולת זו של הטבע השכלי המושפע בסיבתו הראשונה ורצוני שתגיד לי התכלית 
המשותף שבשבילו נולדה כל אהבה בעולם הנברא שיכלול כל אהבה פרטית שלו, 
= חובב: כמו שמררגות המציאות בעולם מסודרוות מזו לוו בהמשכת מן הראשונה 
אל האחרונה ומן התחתונה אל העליונה, כי מציאות החומר הראשון הוא מסודר 
אל, מציאות היסודות והוא אל מציאות המורכבים הרומים והוא אל מציאות בעלי 
הנפש הצומחת והוא אל מציאות הבע'ח ומציאות בע'ח אל מציאות הארם שחוא 
אחרון ועליון בעולם השפל, וגם באדם עצמו המעלות שלו הן באופן זה מסוררות 
התחתונות אל העליונות ר"ל אותו של הנפש הצומחת לאותו של המרגשת ושל 
המרגשת לאותו של המשכלת שהיא המעלה האחרונה והעליונה לא של הארם בלבר 
אלא של כל העולם השפל, וגם במעלה הזאת השכלית הפעולות השכליות הן מסוררות 
מהתחתונה אל העליונה כמו מררגות הרברים המושכלים שהם הנושא שלהן מהתחתון 
אל העליון וכן ער העליון המרומם והמושכל האחרון שכמו שהוא איניטי מהות 
עליון ותכלית אחרון שכולם מסודרים אליו, כך אותו פועל וההשכלה האנושית 
והמלאכיית שהוא הוא הנושא שלו הרי הוא הפועל השכלי העליון של השכל האנושי 
והשמימי והמלאכי שכל שאר (הפעולות) הן מסודרות אליו שהוא ההכלית והשלמות 
האחרון של המציאות הנברא כך צריך שתתבונני כי האהבות שבעולם הנברא הן 
מסודרות באופן הזה עצמו התחתונה אל העליונה עד האחרונה המרוממת שהיא 
האהבה שיש למציאות אל בוראו ומהאהבה ההיא תמשך השגת התאחרו בו שהוא 
תכליתה והוא שלמות האחרון במ"ש לך באופן כי התכלית של האהבה העליונה האחרונה 
של המציאות הנברא הוא תכלית אחרון של כל האהבות של המציאות בשיתוף, 
נעמה: הגגי. מכרת שהוא כן כי השגת ההתאחרות של הנברא השכלי 
בבוראו 
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בבוראו איננה בלבר חכלית אל האהבה שלו אלא אל כל האהבות של העולם 
הנברא בכלל, אמנס ייטב מאור בעיני בי במו שהורתני סרר המררגות של המציאות 
שבעולם ער הנמצא האחרון המרומם כך תראני סרר האהבות שלו מן הראשונה 
אל האחרונה . 

חוב ב: מה רצונך לירע נעמה, החצי עגול בלבר מסרר האהבות של העולם 
כאותו שהורתי לך מהנמצאים שבו, או העגול השלם כלו כסרר? 

נבעמה: אעפ"י שאיני יודעת מה ר"ל חצי ענול ולא עגול שלם באהבות 
העולם ולא למה זה הסידור ממררגות הנמצאים שאמרת לי הוא חצי עגול ולא 
עגול שלם מ"מ לפי שמן הטוב יותר טוב הכל מהחלק, רצוני שאם אותו של הנמצאים 
הוא חצי שתשלים אותו ושתראני באהבות אותו הענול השלם שאתה אומר, 

ח וב ב: העגול של כל הרברים הוא אותו המתחיל בהדרגה מו<התחלה הראשונה 
שלהם ובהיותו סובכ בהמשך בכולם הוא שב וחוזר באותו ההתחלה עצמה שהיא 
התכלית האחרון בהיותו כל מררגות הרברים באופן סבובי ועגול שהנקורה ממנו 
שהיא ההתחלה חוזרת להיות סוף ותכלית זה העגול יש לו שני חצאים האחר הוא 
מן הנקורה שהיא התחלה ער הנקודה .היותר רחוקה ממנה שהיא בחצי הענול 
והחצי השני הוא מן אותה הנקודה היותר רחוקה ער שוב אל נקודת ההתחלה. 

נעמה: בתמונת העגול הוא כן, אבל הגידה לי איך הוא כן בעגול של 
כל הדברים? 'ְ 

ה וב ב: בהיות הממציא העליון ההתחלה והתכלית של העיגול החצי של 
הוא בירידה ממנו ער האחרון השפל היותר רחוק משלמותו העליון וזה כי נמשך 
ממנו ראשונה הטבע המלאכי במררגותיו המסודרות מהגרולה אל הקטנה ואחריו 
הטבע השמימיי במדרגותיו הנמשכות מן שמי השמים הנקרא אימפיריאו שהוא 
היותר גרול ער היותר קטן שהוא גלגל הירח ומשם בא אל החומר היוחר שפל 
ר"ל אל החומר הראשון שהוא הפחות שלם שבעצמים הנצחיים והיותר רחוק מהשלמות 
העליון של הבורא, וזה כי כמו שהוא הפועל הגמור כך החומר הוא הכחניות המוחלט 
ובו נגבל ונגמר החצי הראשון מעגול הנמצאים אינטי היוררים מן הבורא במררגות 
מפוררות מן הגרול אל הקטן עד החומר הראשון הזה הפחות שבכל מררגות המציאות 
וממנו חוזר העיגול בחצי השני לעלות מן הקטן אל הגרול כמ"ש לך למעלה ר"ל 
מן החומר הראשון אל היפורות ואח"כ אל הרוממים ואח"כ אל הצמחים ואח"כ אל 
הבע'ח ואח"כ אל הארם, ובארם מן הנפש הצומחת אל המרגשת וממנה אל המשכלת 
ובפעולות השכליות מן המושכל אחר קטון ואחר גדול ער הפועל השכלי של 
המושכל העליון האלקי שהוא הפועל האחרון המאחר לא בלבר עם הטבע המלאכיי 
אלא באמצעותו גם עם האלקות העליון נצחי הביטי איך החצי השני של העגול 
בהיותו עולה במררגות הנמצאים הוא מגיע להיות נגבל בהתחלה האלקית שהיא 
התכלית האחרון ומשלים העיגול השלם ההררגי של כל הנמצאים, 

נעמה: רואה אני את תשלים העיגול הנפלא שלהנמצאים בסידורו ההררגי 
ואעפ"י שרמות אותו לי פעם אחרת בענין אחר הוא כ'כ נאות בעיני ומענג את 
שכלי שהוא נ'ל חרש לעולם, ואתה תוכל להראותני עגול האהבות בסרר הררגי 
שהוא הענין שאנחנו בו, 

חוב ב: כמו שבחצי הענול הראשון המציאות הוא נמשך ביריחה באופן 
יציאה והשפעה מן הנמצא הראשון מן הגדול אל הקטן עד החומר או ההיולי 


השפל, ובחצי ענול האחר הוא חוזר מטנו לעלות מן הקטן אל הגדול באופן השבה 
והחזרה / 
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והחזרה באותו שיצא ממנו בתחלה, כך האהבה יש לו מקור והתחלה מהאב הראשון 
של העולם וממנו היא באה בהמשך בבחינת אב ויוררת תמיד מן הגדול אל הקטן 
ומשלם לבלתי שלם, ויצרק יותר שנאמר מיותר יפה לפחות יפה כרי לתת לו את 
שלמותו ולהשפיע אליו יופיו כפי האפשר והיא יוררת במררגות הנמצאים כך 
בעולם המלאכים כמו בשמימי שכל אחר מהם כאב רחמן הוא המסבב לידת הנמשך 
אחריו התחתון ממנו ומשפיע לו את מציאותו או את היופי כמו אב אעפ'י שהוא 
(נותן לו) מררגה פחות ממנו שהוא מן הראוי, וכן הולך הסרר בכל החצי עגול 
הראשון ער ההיולי שהוא המדרגה הפחותה מהנמצאים וממנו מתחלת האהבה 
לעלות בחצי עגול השני מהתחתון אל העליון ומהבלתי שלם אל השלם כרי להגיע 
אל שלימותו ומפחות יפה ליותר יפה כרי להשיג את יופיו, וזה כי החומר הראשון 
בטבע הוא מתאוה וחומר את הצורות היסוריות להיותן יפות ויותר שלמות וצורות 
היסודות חומרות את צורות הרוממים והצמחים והמרגישים הם אוהבים באהבה 
מוחשת את הצורה השכלית שהיא עם אהבה שכלית עולה מפועל אחר אל השכלת 
מושכל אחר פחות יפה אל אחר יותר יפה ער הפועל השכלי האחרון של המושכל 
העליון האלקי עם האחבה האחרונה אל יופיו העליון שעשה עגול האהבה הוא 
נגמר בטוב העליון נאהב אחרון שהוא היה האוהב הראשון והאב הבורא, 

נע מה: א'כ החצי עגול הראשון של האהבות הוא מהיותר יפים אל הפחות 
יפים ומהשלמים אל הבלתי שלמים והחצי עגול האחר הוא בהפך באהבה והפחות 
יפים אל היותר יפים ומלבר שהוא זר שתהיה האהבה עצומה מן היותר יפה אל 
הפחות כי אין שום אחר חומר את הפחות ממנו עוד הוא זר ורחוק. ג'כ שהעולם 
יהיה נחלק כלו בשני חצאים משני אופנים של אהבות הללו, לכן רצוני שתבאר 
לי סיבת זה, 5 ו 

ח וב ב: אהבת האב אל הבן והמלמר אל התלמיר והעילה אל העלול איננה 
פחות עזה ואולי שהיא יותר מאותה שיש לאלו אל העליונים שלהם כיון שהם 
עושים דברים גדולים בהמציא ובהוליר ובהטיב להם' יותר ממה שעושים הם אל 
עליוניהם שאינם אלא חומרים להתקרב אל שלמותם והעליונים אעפ'י שאין לתחתונים 
יופי שיחסר להם שמפני חמדתם אותו יאהבום הנה הם אוהבים היופי של עצכם 
כדי להשפיע אותו אל התחתונים שעם ההשפעה ההיא העליונים ההם נשארים 
יותר יפים בהיית התחתונים מיופים מהם וגם בשביל היופי של כל העולם כמו 
שככר אמרתי לך יותר באורך וכל החצי עגול הראשון הוא מזאת האהבה מהעליון 
היותר יפה אל התחתון הפחות יפה, וזה כי כל החצי ההוא הוא תלוי באצילות 
והשפעה והמשפיע והמוליר הוא יותר יפה מהמושפע והאהבה היא הפיבה שישפיע 
ויחלק לו את יופיו וכך הוא מהמשפיע הראשון ער החומר שהוא המושפע האחרון 
כי אהבת הגדול אל הקטן הוא אמצעי וסיבה אל ההשפעה אבל בחצי עגול האתר 
מן החומר הראשון עד הטוב העליון מפני היותו חזרה בדרך עליה משלמת מהתחתון 
אל העליון צריך שתהיה האהבה מן הפחות יפה אל היותר יפה כרי לקנות מהיופי 
שלו ולהתאחד עמו וכך הוא ממררגה למררגה עליונה בהמשך ער התאחרות הטבע 
השכלי הנברא עס היופי העליון ורבקותו עם הטוב העליון ע'י האהבה האחרונה 
שלו שהיא סיבת פועל ההתאחדות של העולם עם בוראו שהוא השלמות האחרונה שלו, 

. בע מה: יקר בעיני מאר לרעת העיגול השלם מאהבות של העולם מתיחס 
לו, ועם זה אנכי מנרת שהתכלית של אהבות"העולם הוא בשביל הפועל האחרון 
מההתאחדות עם בוראו, מפני שהאהבות של ההשפעה הן בשביל אותן של ההחזרה 

.קָסאות 2 ואותן 


ספר הויכוח 


ואותן של ההחזרה. הן כולן בהמשך בשביל האהבה האחרונה המביאה הפועל 
האחרון מהתאחדות העולם עם הטוב העליון שהוא שלמותו האחרון באופן כי כל 
מה שיצא מן האחרות הגמור היפה האלקי היה כדי שבהתאסף העולם יחזור באחדות 
ההוא האלקי, שבו יתאשר הכל בהיותו שלם. אמנם תזכור חובב שאמרת לי כי 
התבלית של כל אהבה הוא העונג של האוהב בדבר הנאהב ואמרת שתכלית 
האהבה של המציאות הוא מהמין ההוא עצמו ועתה אתה מניח שהוא בפועל ההתאחרות 
עס ההתחלה האלקית שנראה היותו דבר אחר, 

ח וב ב: איננו דבר אתר אבל כפי מה שהפועל הזה הוא יותר עליון להיותו 
המיחר המציאות עם היופי העליון כך העונג הנמצא בו שהוא התכלית המיוחר 
של האהבה היא יותר גדול בלי ערך ויותר נשגב ועליון לכל התענוגים של הדברים 
הגבראים, וכבר אמרתי לך שתענוג האוהב אינם רבר אחר אל אחדותו עם היופי 
הנאהב וכשהיופי ההוא הוא ב'ת גם הוא התענוג הוא ב"ת הרבה או מעט כפי 
מה שהוא היופי וכשהוא בב"ת כמו שהוא באהבה האחרונה של המציאות הנברא 
ריל של החלק השכלי שלו אל הטוב העליון צריך שהתכלית של האהבה ההיא 
יהיה תענוג נשגב ובב"ת שהוא תבלית כל האהבה של העולם הנברא שבשבילו 
נולרה האהבה בו ר'ל בעולם מפני שבזולת אהבה וחמדה לשוב ולחזור ביופי 
העליון היה נמנע שיצאו הרברים במציאותם בהיותם מתרחקים מן האלקות ובזולת 
אהבה כאהבת האב וחמרת השפעה דומה אל האלקית היה נמנע שימשך מדרגה 
אחת מהמציאות המושפע מן העליון שעליו ויתרחק מן האלקות בהמשך באופן 
הזה ממררגה למררגה ער החומר הראשון כי האהבה של השפעה והולרה היא 
אותה של כל החצי הראשון מהעיגול מהנמצא העליון ער ההיולי האחרון וכן 
לא היה אפשר שהנמצאים המושפעים יוכלו לחזור להתאהר עם האלקות ולקנות 
אותו התענוג העליון ששלמות והצלחת כל העולם תלויה בו בהיותם בתכלית \ 
המרחק ממנו בחומר הראשון ההוא אם לא היתה האהבה והחמרה לחזור בו שהוא | 
שלמותם האחרון שזאת האהצה היא המביאה אותם ער הפועל האחרון מההצלחה , 
של העולם באופן כי בהיות אהבת ההשפעה של החצי עגול הראשון בשביל אהבת 
ההחורה של השני ואותה של השני בשביל האושר והשלימות האחרון של המציאות 
נמשך מזה כי האהבה של המציאית נולדה כרי להביא אליו ההצלחה האחרונה. 

נעמה: אנכי מכרת בודאי כי האהבה נולדה במציאות תחלה כדי להרחיב 
ולהגדיל בהמשך את השפעתו ואח'כ כדי לאשר אותו עם תענוג העליון בהיותה 
מביאה אחרותו עם הטוב העליון שהוא התחלתו הראשונה. ובזה הנחת את רעתי 
בשאלתי החמישית שהיא למה נולרה האהבה במציאות ושלשה רברים בלבר 
נשארו לי לרעת בענין הררוש הזה, האחר כי העונג אעפ"י שראוי שיהיה תכלית 
אל האהבה הטבעית או המוחשת ר"ל אותה האהבה המגעת מן הכח הנשמי, הנה 
אינו נראה מן הראוי שיהיו תכלית ג'כ אל האהבה השכלית. וזה כי התענוג הוא 
התפעלות והשכל הנברל מחומר איננו מתפעל ואינו מן הרין שיהיה משועבר לשום 
הפעלות וכש"כ השכל המלאכי והאלקי ולכן אין ראוי שיהיה העוננ תכלית מיוחר 
להם וא"כ איננו הוא התבלית המשותף לכל אהבה כמו שאמרה, הרבר השני הוא 
כי אעפ'י שהתכלית מכל האהבות של ההחזרה הוא העונג כמו, שאמרת הנה 
האהבות של ההשפעה אינו נראה ‏ שיהיה זה תבליתם וזה כי, שום דבר איננו 
מתענג בהתקרבו אל הבלתי יפה ולזה הוא נראה שתכלית אהבות ההם הוא נתינה 
והשפעת יופי במקום שאינו שם יותר משיהיה תענוג כמו שאמרת בי א"א להתענג 

עם 
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עם מי שאין לו יופי בעצמו. הרבר השלישי הוא כי אתה אמרת למעלה שהאהבה 
שיש לבורא אל המציאות הנברא היא אותה המביאתו לשלמוחו כמו שהאהבה 
שיש לו אל יופיו היא המשפיעה אותו ועתה אתה אומר לי שהאהבה המביאתו 
בשלמותו המיוחדת היא אותה שיש אל המציאות ע"י החלק השכלי שלו אל היופי 
העליון האלקי. א"כ אין אהבת האל אל המציאות המביאתו אל השלימות אלא 
היא אותה של המציאות אל האל, התר לי שלשה ספקות אלו ואהיה מפויסת 
מסך ממה שנתחיבת לי לומר במולר האהבה, 

חו בב: בשביל. זה המעט הנשאר איני רוצה שלא לצאת מהחיוב הזה, 
העונג המיחש הוא הפעלות בנפש המרגשת כמו שהאהבה המוחשת היא ג"כ הפעלות 
שלה אלא שהאהבה הוא ראשון מההפעליות שלה והעונג הוא האחרון ותכלית 
של אותה אהבה, אבל העונג השכלי איננו הפעלות בשכל האוהב ואם את טורה 
שתהיה האהבה בנמצאים השכלים שאיננה הפעלות צריך שתסכימי ג'כ שיהיה 
בהם עונג בלי הפעלות, שהוא תכלית אל אהבתם והוא יותר שלם ויוחר נפרר 
מהפעליות ממה שהוא פועל האהבה עצמו, 

נעמה: אם האהבה והעונג של השכלים אינם הפעלות א'כ מה הם? 

ח וב ב: הם פעולת שכליות כמ"ש לך רחוקות מכל הפעלות טבעיות אעפ"י 
שאין לנו שמות אחרים ליחר להן (אלא אלו) שהם מורים הפעלות במוחשים וכבר 
אמרתי לך שהאהבה בשכל הנברא, 

נבעמה; ומה הם בשכל האלקי? חוב ב: האהבה האלקית היא התפשטות 
חכמתו היפה ברמותו היפה ר"ל במציאות המושפע ממנו עם החזרתו אותו בהתאחדות 
היופי שלו העליון והעונג שלו הוא ההתאחרות השלם של הדמות שלו בעצמו 
ר"ל של עולמו המושפע בו שהוא המשפיע. ולכן אמר דור ישמח (ר"ל יתענג) ה' 
במעשיו מפני שבהתאחדות ההוא של הנברא בבורא לא בלבד תלוי בו עונג 
ותשועת הנברא כמ"ש רורד ונפשי תגיל בה' תשיש בישועתו אבל תלוי בו גם 
העונג האלקי הצרופי בשביל הצלחת הפועל שלו. ואל יקשה אצלך כי האל יתענג 
כי הוא היא העוגג העליון של המציאות ובשביל האהבה נצחית של יופיו צריך 
שיהיה בו ממנו ואל עצמי עונג עליון, ולכן הנהיגו קרמונינו בזמן איזו שמחה 
לומר ברוך שהשמחה (ר'ל העונג) במעונו והעונג בו הוא דבר אחד בעצמו עם 
המענג ועם המתענג. ואיננו זר אמרנו שהוא מתענג בשלמות הנברא שלו בראותנו 
כי התורה הקרושה בחטא הכולל של בני הארם שבשבילו בא המבול אמרה וירא 
ה' כי רבה רעת הארם בארץ וכל יצר מחשבות לבו רק רע כל היום וינחם ה' 
כי עשה את האדם בארץ ויתעצב אל לבו ויאמר אמחה את הארם אשר בראתי 
מעל פני הארמה מארם וכו' א'כ אם רעת הארם מעצבת פנימיות ולב האלקות, 
השלמות והאושר שלו כמה ראוי שיענג אותו? אמנם באמת העצב והעונג אינם 
הפעליות בו אלא העונג הוא ההתיחפות ההגונה של שלימות הפעול שלו והעצב 
הוא העררו מצר הפעול, 

נע מה: נתפיסתי מהספק הראשון שלי והכרתי כי עונג השכלים שאין הפעלות 
נופל בו הוא יותר גרול ותענוג אמיתי יותר משל הנשמים שהרפעלות נופל בו 
וכן איך האהכה שלהם להיותה בלי הפעלות היא יותר גרולה ויותֶר אמיתית 
מאותה של הגשמים בעלי הפעלות, עחה השיבני על השני. 

חוב ב: ממה שאמרתי לך בראשון יקל להשיב על השני כשהעליון אוהב 
את התחתון בכל חצי הענול הראשון מן האל ער התומר הראשון אין העונג 
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(שהוא התכלית שלהם) תלוי בהתאחדות עם הבלתי יפה או פחוח יפה התחחון 
כמו שהקשיתי לשאול אלא הוא תלוי לאחר עמו הבלתי יפה או הפחות יפה 
ביפות או בהשלים אותו בהשפיע לו היופי שזה נותן שלמות מענג לא:בלבר 
אל הפעול התחתון אבל גם אל סיבתו בשביל ההצטרפות של עלולה כי העלול 
היפה והשלם עושה את העילה יותר שלמה ויותר יפה ומתענג ביופי הנוסף מצר 
ההצטרפות כמו שכבר אמרתי לך. ואם אני הראיתי לך שהאל מתענג עם שלמות 
מעשיו ומתעצב בחסרונם כ"ש הוא צורק בכל נמצא מהנבראים שיתענג בטוב 
של העלול ממנו ושיהעצב ברעתו, 

נעמה: גם בזה הספק השני הנחת את דעתי ואני רואה איך התכלית 
לכל אהבה שבעולם הוא תענוג האוהכ בהתאחדו בנאהב בין שיהיה תחתון או 
עליון אליו, ונשאר לך בלבר להשיב על הספק השלישי והוא שאם אהבת המציאות 
היא המביאתו בשלימותו האחרון שהוא ההתאחדות באל איך אמרת מקורם שאהבת 
הבורא אל המציאות היא הגורמת זה ומביאתו אל התכלית המאושר מההתאחרות 
עם היופי העליון? 

חו בב: א'א להכחיש כי כמו שהאהבה של המציאות היא המביאתו להתאחד 
עם הבורא בעונג והצלחה כך אהבת האל אל המציאות היא המושכתו אל ההתאחדות 
האלקי שבו הוא מתאשר עם עונג עליון, וזה כי כמו שבאב האהבה של הולדת 
הבן איננה אהבת הבן שערין איננו אלא היא אהבת עצמי שבשביל שלמותו הוא 
תאב להיות אב בהולידו בן ברמותו ואהבה אחרת שנית שהיא אל הבן אחר 
שנולר היא סיבה שיגדלהו וילמרהו ויביאהו אל השלמות האפשרי, כך אהבת 
ההשפעה של האל איננה האהבה שיש לו אל המציאות אלא היא אחרת קורמת 
לה שהיא אהבת עצמו בהיותו חומר להשפיע את יופיו בעולמו המושפע ברמותו 
וצלמו, וזה כי אין שום שלמות ולא יופי שלא יתרבה בהיותו משתתף לזולת 
שהאילן העושה פרי לעולם הוא יותר יפה מהבלתי עושה והמים הנובעים וההולכים 
הם יותר מעולים מן הנקוים ועומרים תוך;מקורם וכשהושפעה המציאות נולרה עמו 
אהבת האל אליו כמו מהאב אל הבן שנולר והיא לא היתה בלבר לקימו במצב 
הראשון שהושפע אלא גם ויותר בָאמת כרי להביאו לשלמותו האחרון בהתאחדות 
המוצלח עם היופי האלקי, 

נעמה: אעפ'"י שמרמיון האב נראה שהאהבה האלקית אל המציאות היא 
המביאתו לתכליתו חאחרון השלם מ"מ נראה כי פעולת ועשית זה הוא מיוחד 
אל אהבת העולם ליופי האלקי, וזה כי על ירה הוא בא להתאחר מיד עם היופי 
ההוא שבו הוא מוצלח והאהבה האחרת ר'ל אותה של האל לעולם עם שנראה 
שנס היא ראוי שתהיה יסיבת זה הנה הפועל המיוחד לה בזה איננו עדיין נודע לי, 

חוב ב: פועל אהבת האל בסיבת ההצלחה שלנו ושל כל המציאות היא 
כמו פעולת השמש להיות סיבה שנראה אותו. אין ספק כי עינינו וכח הראות שלנו 
עם התאוה להרגיש האור הם מביאים אותנו לראות האור וגוף השמש שאנו מתענגים 
בו מ'מ אם לא יהיה השמש עצמו ואורו מאיר עינינו תחלה לא הינו אנחנו יכולים 
לעולם להגיע לראותו. וזה כי בלי השמש נמנע הוא שיהיה השמש נראה כי עם 
השמש הוא נראה כך אעפ"י שהאהבה שלנו ושל המציאות אל היופי העליון 
האלקי היא המביאה אותנו להתאחר עמו עם עונג עליון מ"מ לא אנתנו 
ולא העולם ולא האהבה שלנו ולא שלו יספיקו להגיע אל ההתאחרות הזו 
לעולם ולא יוכלו לכא במררגה כ"כ גרולה משלמות מענג אם לא היה הכח השכלי 
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שלנו מקבל עזר וסיוע ואורה מהיופי העליון האלקי ומהאהבה שיש לו אל העולם 
שהיא נוחנת חיות ורוממות לאהבה של העולם בהיותה מאירה את החלק השכלי 
שלו כדי שהוא יוכל להביא אל ההצלחה מההתאחרות אל היופי העליון. ועל זה 
אמר דור באורך נראה אור ואמר הנביא השיכנו ה' אליך ונשובה ונביא אחר 
אמר השיבני ואשובה כי אתה ה' אלקי וזה כי בלי עזרה לשוב אליו ובו היה 
נמנע אלינו לברינו לשוב ולחזור בו, ויותר בפרטות ביאר זה שהע"ה בשיר השירים 
בשם הנפש המשכלת האוהבת את היופי האלקי באומרו משכני אחריך נרוצה 
הביאני המלך חרריו נגילה ונשמחה בך נזכירה דודיך מיין מישרים אהבוך, הביטי 
איך הנפש המשכלת מבקשת תחלה שהאהבה האלקית. תמשוך אותה ושאז היא 
עם אהבתה החזקה תרוץ אחריו ואומרת כי בהיותה מובאת מיד המלך אל חדריו 
ר"ל כי בהיותה נאחדת מצד ההסר האלקי בפנימיות יופי המלך האלקי תשיג בו 
הגילה והעונג העליון שהוא תכלית אהכתה אל האל, ואומרת שתזכיר דודיו יותר 
מיין ר"ל שהאהבה האלקית תהיה לעולם נמצאת ונזכרת בשכלה יותר מאהבות 
דברי העולם שהן מאיכות אהבת היין המשכר את האדם ומפיר אותו מיושר השכל 
ולכן סיים מישרים אהבוך, ר"ל אינך נאהב מבלי ישרות הנפש כמו שהן האהבות 
הבשריות אלא יושר הנפש בעצמו היא האוהב אותך, הסתכלי איך התחיל בלשון 
יחיר באומר משכני ומיר אמר בלשון רבים אחריך נרוצה וחזר לומר בלשון יחיר 
הביאני המלך חרריו ואח'כ בלשון רבים נגילה ונשמחה בך נזכירה דוריך מיין 
להורות כי עם התאתרות החלק השכלי מהאדם ומהעולם הנברא יצלח ויתענג לא 
החלק ההוא בלבר אלא כל חלקי המציאות עמו, שאמר עליהם בלשון רבים מישרים 
אהבוך מפני שכולם משתתפים באהבה האלקית ע"י החלק השכלי, א"כ פועל זריחת 
האהבה האלקית בנו הוא המנהיג אותנו תחלה באושר ואחריו הוא הפועל החזק 
של אהכתנו אליו המביאנו להתאחר ולהתאשר עם יופיו העליון. וכרי שתביני 
זה יותר הביטי את דמיונו בין שני אוהבים שלמים איש ואשה כִי אעפ'י שהאיש 
האוהב יש לו אהבה עזה אל האשה הנאהבת אין לו לעולם אופן ואפשרות להשיג 
ההתאחרות המענג עמה שהוא תכלית אהבתו אם לא שהיא עם ניצוצי עיני 
אהבה ועם דברים מתוקים וענינים נעימים ורמזים נאותים וסימני אהבה תראה 
אליו ענין רצוי והסכמת אהבה שיעוררהו ויחזיק אהבתו ויורהו ויתן לו אפשרות 
להניע באחדות המענג של הנאהבת שהוא תכלית משלים לאהבתו העצומה, 

נעמה: פייסת אותי בשלימות מספקותי אלו ומהחיוב שהיה לך להוריעני 
ממולר האהבה כבר נפטרת ממני כדרך שנפטרת תחלה ממהות האהבה וחמרה 
ואח"כ משתוף האהבה. ובזה הדרוש השלישי אנכי מכרת איך האהבה נולרה באמת 
ומכרת איך אותה של האל אל המציאות ועל המציאות אליו נולרו כשנולר המציאות 
וכן האהבה הצרופית של חלקיו זה לזה, וכן אני מכרת איך התחלת הולרה במציאות 
היה בעולם המלאכים ובזה אני יודעת את מולרה החשוב והנכבר ושמוליריה הם 
ההכרה והיופי והמסיע בלירתה הוא החסרון ולבסוף הכרתי שהתכלית שלה הוא 
התענג האוהב בהשנת ההתאחדות אל היופי שהוא התכלית האחרון של העולם 
ביופי העליון שהוא תכלית אחרון המוצלח לכל הדברים שהאל העליון ירצה לזכותינו 
אליו, אעפ"י שהיתי חושבת חובב שהתכלית שבשבילו נולדה האהבה יהיה גם 
לפעמים לענות ולצער את האוהבים האוהבים מאר את אהובותיהם. 

חוב ב: גם כי מביאה עמה עינוי-וצער ויגון וכמה טררות יארך סיפורם, 
הנה אינם התכלית המיותר לה אבל הוא העונג הנעים ההפכי לאלו. ומ"מ צרקת 
ברבריך 


ספר הויכוח 


בדבריך בלבר באהבתי אליך שת.ליתה לא היה מעולם עונג ושמחי: אלא הראש 
והאמצעי והסוף שלה אני רואה שהם כולם עמל וצער וכאב אלי, 

נכע מה: א'כ איך המנהג כוזב בך? ואיך אהבתך נעדרת ממה שראוי לה להשי ? 

חו בב: דבר זה ראוי שתשאלהו לעצמך ולא לי, עלי מוטל לאהוב אותך 
ככל האפשר לי ואם את עושה האהבה עקרה ונעדרת מתכליתה המחויב רוצה 
את שאני אבקש את התנצלוהך? 

נעמה;: אני רוצה שתבקש ההתנצלות שלך כי בהיות אהבתך משוללת 
מהתכלית שנתת אל האהבה צריך שלא תהיה אהבתך אמיתית או שזה לא יהיה 
תכליתה האמיתי, 

ח ו ב ב: התכלית לכל אהבה הוא העונג והאהבה שלי היא אמיתית ותכליתה 
הוא להשיג אותך עם אחרות מענג , ואל התכלית הזה מכונים האוהב והאהבה 
ומ"מ לא בל מי שטבקש איזה תכלית הוא משיג אותו, וכ"ש כשפועל השגת התכלית 
ההוא צריך שיבא מיר אחרים כמו שהוא עונג האוהב שהוא התכלית שאהבתו 
מכונת אליו ולעולם לא יבא אם האהבה הצירופית של אהובתו לא יביאנו אליו 
באופן כי העדר התכלית של אהבתי בך הוא לפי שהאהבה הצירופית שלך גורעת 
מחיובה, כי אם האהבה נולדה במציאות ובכל אחר מחלקיו נ'ל כי בך בלבר לא 
נולרה לעולם, נ ע מ ה: אולי לא נולדה לפי שלא נזרעה היטב, ח וב ב: לא נזרעה 
היטב מפני שהקרקע לא רצה לקבל הזרע השלם, נ ע מ ה: א'כ הוא גרוע ופגום. 

חוב ב: כן הוא באמת בזה, נ ע מה: כל פנום הוא מכוער א'כ איך אתה 
אוהב המכוער אם מפני שהוא נראה לך יפה א"כ אין אהבתך אמיתית כמו שאתה 
אומר, חחוב ב: אין שום רבר כ"כ יפה שלא יהיה לו איזה פגם אלא היפה העליון 
ויש בך כ'כ יופי בי עם שיש עמו זה הפגם המונע הצלחתי הנה גורל היופי 
יש לו יכולת להעירני לאהוב אוחך הרבה יותר ממה שיוכל החסרון הקטן (עם 
שחוא מזיק אלי מאד) לעשות שאשנאך. 

נעמה: אני יודעת מה יוכל להיות זה היופי שלי המעוררך כ"כ לאהוב 
אותי. אתה הראת לי שהיופי האמיתי היא החכמה ואין בי ממנה אלא החלק 
שאתה משפיע בי, א'כ בך הוא היופי ולא בי ולזה ראוי שאהיה אני אוהבת אותך 
ולא אתה אותי. 

חובב: די לומר הפיבה שאני אוהב אותך בלי שאבקש הסיבה למה אינך 
איהבת אותי כי איני יורע דבר אחר אלא שאהבתי אותך היא כ"כ גדולה שאינה 
מנח בך שום חלק שבו תוכלי לאהבני, 

נכעמה: רי שתאמר לי איך אתה אוהבני בלתי היתי יפה או צריך שהיופי 
יהיה רבר זולת החכמה שאין אתה אוהב אותי באמת. 

חוב ב: האמת הוא שאמרתי לך כי היופי העליון היא החכמה האלקית ובך 
בצורת ובחן הגוף ובהכנה המלאכית של הנפש (עם שנחסר בה איזה רבר מההרגל 
והלימוד) היא זורחת ומאירה כ'כ באופן שתמונתך בשכלי היא נעשית ונחשבת 
אלקית, נ ע מ ה: לא חשבתי שימצא חנפות בפיך ולא שתשמש ממנו נגדי לעולם 
אני לפי רעתך איני יכולה להיות יפה לפי שאין בי חכמה ואתה אומר לי שאני 
אלקית , חוב ב: הכנת החכמה הוא היופי שנתן האל לנפשות כשהמציאן וכפי 
מה שהנפש יותר מוכנת לה כך היא יותר יפה, ונפשך קכלה מזה (ר"ל מההכנה) 
חלק גרול והעשות הנפש חכמה בפועל הוא דבר תלוי בלמוד ובהרגל החכמות , 
שהוא כמו היופי המלאכותי הנוסף על הטבעי, רצונך שאהיה 5 סכל שאניח 

מלאהוב 


ספר הויכוח צו 


מלאהוב יופי גדול טבעי מפני שיחסר ממנו קצת מהמלאכותי ומההשתרלות ? רצוני 
לאהוב יפה אחת טבעית בלתי מקושטת יותר מאחת מקושטת בלתי יפה ומה 
שאתה קוראה אותו חנפות איננו כי באמת אם היופי שלך לא היה חשוב אלקי 
אצלי לא היתה אהבתך מעולם מסירה את שכלי מכל דבר זולתי ממך כמו שעשתה, 

נעמה: אם איננו חנפות א'כ חוא טעות שבריה קלה כמותי תההפך בך 
בצורה אלקית, 2 

חובב: גם זה לא אסכים לך שיהיה טעות וזה כי הוא מסוגל אל האוהבים 
והדברים הנאהבים שהנאהב נחשב ונעשה אלקי בשכל האוהב . 

נעמה: א"כ הוא טעות בכולם, חובב: א"א שיהיה טעות בכולם אם 
האהבה עצמה לא תהיה טעות, ג עמ הָ: איך בלי טעות נעשה זה הזילוף מהדבר 
הנאהב אל תמונתו בנפש האוהב כי מאנושי הוא חוזר אלקי ? 

חוב ב: בהיות נפשנו רמות מצויר מהיופי האלקי ובהיוהה חומדת בטבע 
לשוב בעצם האלקות היא נשארת לעולם הרה מאותה החמרה הטבעית שבשבילה 
כשהיא רואה לבריה אחת יפה בעצמה מהיופי ההגון לה היא מכרת בה ובאמצעותה 
את היופי האלקי, וזה כי גם הבריה ההיא היא דמות היופי האלקי ודמות הבריה 
ההיא הנאהבת בשכל האוהב עם יופיו הוא מעורר ונותן כמעט חיות לאותו היופי 
האלקי הנסתר שהוא עצמות הנפש, ונותן לה מציאות בפועל באותו אופן שהיה 
נותן לה היופי האלקי עצמו שהוא כדמותו, ולכן הוא (ר'ל אותו הרמות) נעשה 
אלקי והוא נוסף ונעשה יותֶר גדול ביופיו כפי מה שהיופי האלקי גדול מהאנושי 
ולפיכך האהבה אליו היא נעשית כ'כ: פנימית עזה ועצומה שהיא מסלקת ההרגשות 
והמחשבה וכל השכל כמו שעושה היופי האלקי עצמו שמושך אליו בעת העיון 
את הנפש האנושית, וכפי מה שיופי הבריה הנאהבת הוא בנפשה ובגופה יותר 
גדול ומעולה ורומה אל היופי האלקי ומאיר בו יותר חכמתו העליונה כך דמותה 
הוא נחשב לאֶלקי בשכל האוהב, ומצורף לזה טבע שכל ונפש האוהב המקבלת 
ההוא, וזה שאם היופי האלקי שבה הוא שקוע ונסתר הרבה מפני היות החומר 
והגוף שולט בה הנה גם שהנאהב יהיה יפה מאר מעט יוכל לתחשב בה אלקי 
מפני מעט האלקות המאיר בנפש ההיא וגם היא אינה יכולה לראות ביפה הנאהב 
כמה הוא יופיו ולהכיר מררגתו ולכן יארע מעט שהנפשות השפלות והשקועות 
בחומר תאהבנה את מיני היופי הגדולים והאמיתים ושתהיה אהבתן גדולה ונעלות 
אבל כשהבריה הנאהבת היפה מאר היא נאהבת מנפש יקרה וברה ונפררת מחומר 
שהיופי האלקי זורח ומאיר בה הרבה אז היא נעשית בה אלקית מאד והיא חושבתה 
אלקית ואהבתו! היא פנימית הרבה ועזה ועצומה, ועתה אהבתי אליך נעמה גורל 
הארת יופיך. הרוחני והגשמי הוא העושה אותה אלקית ואעפ"י שהזכות ובהירות 
של שכלי איננו נערך ולא' מספיק לעשותה אלקית כפי מה שהיה ראוי הנה עילוי 
יופיך משלים אל חפרון שכלי האפל, 

נעמה: א'כ אין ראוי שאאהב מי שאינו עושה את הנאהב אלקי כהוגן 
אחרי כי כן טבע האהבה נותן, וגם איננו טעות כיון שהוא בא מטבע היפה 
והנפש אבל הנני רואה היטב כי סיבת התהפכותי בך מאינושית לאלקית היא 
מצר אלקיות שכלך החכם יותר ממה שהוא מצר יופי הגרוע. 

חובב: טעותך זה בי היתי חפץ יותר שיגרום שתאהב אותי בנפשך בבחינה 
ההיא שזה היה מן הרין אם תחשבני כך יוחר ממה שתאמרהו אלי בלשונך, ואם 
אולי אינך חושב את שכלי אלקי (כמו שהוא האמת) אין את יכולה :להכחיש כי 

היופי 


ספר הויכוח 


היופי העליון האלקי" שהוא היותר גדול ומעולה מכל השאר לאין חכלית הוא נמשך 
מן האהבה של נפש אחת אנושית שפלה ובעלת תכלית האוהבת אותו לחזור 
ולאהוב אותה ולמושכה (ע"י האהבה שיש לה אליו) בהצלחתה בעונג, ההתאחדות 
ואת שבין האנושים דומה כ"כ אל היופי העליון ההוא מדוע אינך רוצה להרמות 
אליו גם בזה האופן מהחזרת האהבה. " 

נעמה: בזה אני חושבת להיות הרבה בלתי דומה אליו, וזה כי כמו שהוא 
איננו מושך את האוהב להתאחרות אחר זולתי לאותו: הרוחני של השכל ולכן הוא 
חוזר לאהוב אותו כך אינני רוצה להכתוש ולומר שאיני אוהבת ;אותך, וחומדת 
להתאחרות שכלך לא שלך עם שלי אלא שלי עם שלך שהוא היותר שלם ואין 
לך לספק בזה אחרי ראותך זריזותי לעיין ולהתבונן .את עניני וררושי שכלך ולקנות 
את חכמתך שבזה אני מקבלת עונג גדול ומהההאחדות האהר הגשמי שרגילים 
לחמור האהובים איני חושבת ולא היתי רוצה שימצא בך או בי שום תאוה אליו 
כי כמו שהאהבה הרוחנית היא כולה מלאה טובות ויופי וכל פעולותיה הן הגונות 
ומאושרות כך הגשמית אני חושבת שהיא רעה וכעורה ופעולותיה לפי הרוב מכאיבות 
ומזיקות, וכדי שאוכל להשיבך מזה יותר היטב, הגירה נא לי (כמו שכבר נדרת 
אלי) מפעולות האהבה האנושית, אלו הן הטובות והמשובחות ואלו הן המזיקות 
והמגונות ואיזה חלק מהן הוא יותר גדול במספר כי עם התשלום הזה תגמור לצאת 
מכל התיובים שנשתעבדת אלי בנדרך. 

ח וב ב: אנכי הרואה נעמה כי כרי לברוח מתלונותי הצורקות את שואלת 
לי פרעון מותר החוב ואני זוכר שלא נשתעכדתי לך בוה בבירור, ועתה הנך 
רואה כי אינו עת לפרוע לפי שנתעכבנו מאר בסיפור הזה ממולר האהבה וכבר 
הוא זמן להניחך שתנותי, ושימי את מחשבתך לפרוע אלי החיובים שהאהבה 
\השכל והמעלה משעברים אותך בהם כי אני אם יהיה לי זמן לא אמנע מלפרוע 
לך מה ששעבודי ועבודתי אליך הנאהבת מחיבים אותי בערם, ויהי ה' עס הטוב, 
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